TEMPOS REMOTOS Este texto trata de um conjunto de

“etnografias” que tém vindo a abordar a Serra de

A PRESENC A DO PASS ADO Arga, zona montanhosa do Noroeste de Portugal,

desde os anos 30 até ao presente. Dou aqui a

NA OB] ECTIFICACAO DA palavra “etnografia” um sentido muito amplo,
CULTUR A LOC AL 1 | para designar qualquer empreendimento que,

propositada ou acidentalmente, contribua para
produzir uma representagio da cultura.
Concentro-me na identificacio de algumas das
fontes das representagdes que sio hoje
hegeménicas entre a populaciio da zona e na
observagio dos usos locais da cultura serrana
objectificada, num contexto caracterizado pela
auséncia de qualquer projecto politico de tipo

Jodo Vasconcelos | regionalista.

O terreno de que vou falar é a Serra de Arga, cadeia montanhosa
situada na parte ocidental do Alto Minho, entre o rio Lima e o rio Coura.
O territdrio da serra est4 repartido administrativamente por quatro concelhos
— Caminha, Viana do Castelo, Ponte de Lima e Vila Nova de Cerveira. As
freguesias que conheco melhor, em resultado de visitas esporddicas e de duas
curtas estadas que efectuei — a primeira, com Catarina Alves Costa, entre Julho
e Agosto de 1992, e a segunda, sozinho, entre Julho e Setembro de 1996 -—, sdo
as que pertencem ao concelho de Caminha, e em particular as trés Argas: Arga
de Cima, Arga de Baixo e Arga de Sdo Joso.

O meu propésito neste texto nao é elaborar uma etnografia da serra, mas
antes focar a atengdo nas etnografias que nela se concentraram. Dou aqui a
palavra “etnografia” um sentido muito lato, para referir qualquer empreen-
dimento que, propositadamente ou n#o, contribua para produzir uma
representagdo da cultura? A escolha desta abordagem foi motivada pela
constatacdo de que existe hoje entre muitos habitantes das aldeias da Serra de
Arga a percepgdo de que certos aspectos da vida social local sdo “cultura”,
“tradicdo”, “folclore” ou “coisas importantes”, e de que essa percepg¢do, por sua
vez, € devedora de etnografias anteriores e tem efeitos sobre discursos e préaticas
locais. De acordo com o diagnéstico de Anthony Giddens, um dos fenémenos

! Este artigo ¢ uma versio ligeiramente modificada do texto da comunicagdo com o mesmo titulo apresentada em Abril
de 1997 no coléquio Etnografias e Etnégrafos Locais. Incluo nele materiais e argumentos que, no momento em que escrevo,
trabalho na minha dissertacio de mestrado, orientada pelo Doutor José Manuel Sobral e realizada no &mbito do curso
de mestrado em Ciéncias Sociais do Instituto de Ciéneias Sociais da Universidade de Lisboa.

? Nao falarei, portanto, apenas de textos etnograficos. Alids, notei entre as pessoas da serra com quem contactei — mesmo
entre os lideres de associag6es culturais de cariz folclérico — um desconhecimento generalizado da maioria dos trabalhos
escritos sobre a zona. Raramente é por via directa da leitura que as representagbes exteriores da Serra de Arga chegam
ao conhecimento dos seus habitantes. Vias de transmissio mais frequentes parecem ser o “ouvir dizer” a alguém que ley,
ou o contacto pessoal com quem escreveu. Por isso, e uma vez que concentro a atengdo no impacte local das etnografias,
néo farei referéncia a todos os estudos publicados sobre a Serra de Arga. Ficaréio de fora os trabalhos de Lourengo Alves
(1985: 235-304), Laurestim Rodrigues Fernandes (1985 e 1988), Maria Teresa Santiago Garrido (1984) e Ernesto Veiga de
Oliveira (1984).
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que caracterizam a vida social moderna e que contribuem para o seu dinamismo
é a reflexividade, isto é “[...] o facto de as praticas sociais serem constantemente
examinadas e reformadas & luz da informacdo adquirida sobre essas mesmas
préticas, alterando assim constitutivamente o seu caracter” (1992: 31). Des-
tacando o papel central que o conhecimento sociolégico desempenha neste
processo, Giddens considera que “a modernidade é, em si mesma, profunda e
intrinsecamente sociologica” (1992: 35, sublinhado do autor). Se olharmos deste
ponto de vista para o que hoje se passa na Serra de Arga, poderemos dizer que
ali a modernidade é também marcadamente etnogréfica. Ao longo do texto
procurarei explicitar esta ideia.

Ao falar da presenca do passado na objectificacio da cultura local quero
dizer duas coisas distintas. Primeiro, que o modo como alguns dos actuais
habitantes das aldeias serranas concebem a sua cultura, e antes de tudo o facto
de conceberem certos aspectos da sua vida como cultura, é devedor de
etnografias anteriores produzidas por diversos agentes. Depois, que o contetido
de todas as representages da cultura local — quer as locais, quer as exterio-
res — gravita em torno das ideias de arcafsmo e tradicdo. Uso o termo objectificagdo
no sentido fixado por Richard Handler (1984, 1988) e partilhado também por
outros autores (cf. Hayden 1996; Linnekin 1990; Turner 1991). Com este conceito,
escreve Handler, “[...] a ideia fundamental que quero transmitir é a de se ver a
cultura como uma coisa: um objecto ou uma entidade natural feito de objectos
e entidades (tragos)” (1988: 14)3.

A etnografia como uma espécie de arqueologia

A descoberta da Serra de Arga como terreno etnografico dotado de uma
identidade prépria é recente. Tanto quanto sei, embora se encontrem algumas
referéncias soltas a esta drea na etnografia do comeco do século 4, é s6 a partir
do final dos anos 30 que a serra se torna objecto de inquiri¢des mais
aprofundadas. O primeiro descobridor da Serra de Arga, isto é, o primeiro
estudioso que fez dela um terreno etnografico auténomo e que nele inaugurou
focos de interesse que viriam a ser retomados por empreendimentos etnograficos
posteriores, foi José Rosa de Aratjo, etnégrafo vianense nascido em 1907 5.
O artigo mais extenso e completo que Rosa de Aratjo escreveu sobre esta area
intitula-se “A Serra de Arga” e foi publicado, em 1957, no Arquivo do Alto Minho.
Nele, o autor discorre sobre a situagéo geografica da serra; fala das exploragdes

3 “[...] the fundamental notion that I wish to convey is that of seeing culture as a thing: a natural object or entity made
up of objects and entities (‘traits’)” (Handler 1988: 14).

4 Roxa Peixoto, por exemplo, inclui apontamentos sobre o vestudrio, as construgdes e alguns costumes dos arguenses em
dissertagBes de dmbito mais geral sobre as comunidades agro-pastoris de montanha (cf. Peixoto 1967-1975).

5 A semelhanca de muitos etnografos locais da sua geracio e de geracdes anteriores, Rosa de Aratjjo repartiu os seus
trabalhos entre a etnografia propriamente dita e outras 4reas de interesse — a histéria local, a arqueologia e o desenho.
Outros estudiosos de Viana do Castelo contemporaneos de Rosa de Aratijo escreveram sobre a Serra de Arga, mas fizeram-
-no de modo pontual, a propésito de um ou outro costume particular. £ esse o caso, por exemplo, de José Crespo,
arquedlogo, etnégrafo, e médico de formagiio (cf. Crespo 1939).
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mineiras que a teriam sulcado no periodo do dominio romano; refere os
ascetérios que a povoariam na Alta Idade Média e interpreta ecos desses
tempos na imagem do Santinho do Chocalho existente em Arga de Cima e no
santudrio de Sdo Jodo de Arga; narra a lenda de Santo Aginha, salteador
convertido por um clérigo, assassinado por um carreteiro que néo sabia do seu
arrependimento e encontrado, ja cadaver, incorrupto e em odor de santidade;
descreve a capela e a romaria de Sao Jodo de Arga; fala sobre o lobo; discrimina
os produtos cultivados e os animais criados pelos montanheses; relata algumas
praticas funerdrias; descreve o vestudrio feminino; e menciona ainda as
intervengdes recentes das minas de estanho e de volfrdmio e dos Servicos
Florestais do Estado.

Rosa de Aratjo escreve com a convicgdo de estar perante um mundo que
permaneceu inviolado ao longo de séculos e que, no exacto momento em que
ele o descobre, se abre finalmente a transformacdes que o alterardo pro-
fundamente. Com efeito, embora a explora¢do mineira, intensificada no periodo
da Segunda Guerra Mundial mas logo em seguida abandonada, nido tenha
produzido transformagdes duradouras no modo de vida dos montanheses, ja a
florestagdo dos baldios, usados como pastos comuns pelas freguesias do alto da
serra, contribuiu de maneira decisiva para reconfigurar as economias locais.
Escrevendo num momento em que as mudangas no modo de vida da populacio
serrana eram particularmente evidentes, mas baseado em observag¢ées no terreno
que iniciara vinte anos antes, Rosa de Aratijo interroga-se:

Mas onde estamos nds no espago e no tempo? Na era atémica ou ha mil e tantos
anos para trds, em pleno dominio romano, quando este cantinho remoto
pertencia a Galécia? [...] E no meio destas populacdes que vivem isoladas,
metidas em si, que se encontram ainda os restos do passado por cujos vestigios,
arqueélogos e etnodgrafos vdo, ao arripio, completando os seus quadros de
reconstitui¢cdes, de influéncias, de infiltracGes de usos e costumes de povos
desaparecidos (Aradjo 1957: 103).

Nestes povoados, prossegue o etnégrafo, as casas tém “sabor arcaico”,
“tudo é barbaro e rude”, “cheira a primitivo, s chancas ferradas dos avés dos
nossos avos”, e os Arguenses “vivem tal qual as povoagdes castrejas”.

A descoberta da Serra de Arga surge assim marcada pela fixagdo da
cultura das pessoas que a habitam naquilo que ela parece ter de mais
arcaico, nos aspectos da vida social que parecem ter parado no tempo, na época
das povoagdes castrejas. A histéria é substituida por uma narrativa que a
simplifica em dois perfodos: o “até hoje” e o “hoje”. O primeiro periodo
estabelece uma continuidade entre os longinquos passados castrejo e me-
dievo e os anos 40; o segundo perfodo é o tempo das mudangas. Adoptando
um procedimento que marcou também a histéria da antropologia acadé-
mica (cf. Fabian 1983), os etnégrafos da Serra de Arga— como veremos,
Rosa de Aratjo ndo é o tinico — constituiam a cultura dos seus habitantes
como objecto, recusando-lhe a contemporaneidade, projectando-a em tempos
remotos.
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Tanto o texto de Rosa de Aratijo como outras etnografias da serra omitem,
por exemplo, a longa tradi¢do masculina de migracdo sazonal e de emigracéo
por periodos mais ou menos prolongados. Os homens arguenses seus con-
temporéneos que evocam ao etnégrafo povos castrejos eram, convém lembra-
-lo, homens que passavam temporadas das suas vidas em vilas e cidades
distantes, trabalhando em carvoarias, em leitarias e em cafés e também como
operérios da construgao. Fisicamente ausentes das comunidades natais durante
boa parte do ano, eles eram por isso a garantia da sua reproducéo, facto que
obriga a recusar a imagem arcaizante de comunidades fechadas sobre si
proprias. Porém, s6 na década de 80 surgirdo trabalhos sobre freguesias da
Serra de Arga que, tendo como horizonte temporal o século XIX, contemplam
as migracOes e outros aspectos da dindmica social local, demonstrando, entre
outras coisas, a dependéncia das comunidades serranas em relagdo a conjunturas
politicas e econémicas de escala superior. Refiro-me a dois ensaios, um de Robert
Rowland (1981), o outro de Alberto Antunes de Abreu (1989), que podemos
situar nas dreas da demografia e da antropologia histéricas. Além do enqua-
dramento institucional dos respectivos autores e das preocupagdes tedricas e
metodol6gicas inerentes a uma prética académica do conhecimento, aquilo que
os afasta dos etndgrafos locais é o propésito geral da pesquisa: ndo se trata ja
de demonstrar que as aldeias da serra sdo “hist6ricas”, mas que elas tém
histéria ®.

Um paganismo fidalgo

Rosa de Aratijo percorreu a serra a pé pela primeira vez no final dos
anos 30, pouco tempo antes da abertura da primeira estrada florestal que a
tornou mais acessivel 7. Na mesma altura, um outro etnégrafo, Pedro Homem
de Mello (1904-1984), iniciava as suas deambulagdes pela Serra de Arga, que se
prolongariam até aos anos 70. As recolhas de Homem de Mello, aqui como em
todas as zonas do pais que visitou, concentraram-se na misica, no canto e na
danga, e materializaram-se depois em empreendimentos diversos: na sua poe-
sia & nos ensaios sobre dangas e cantares publicados numa coluna regular do

¢ Alberto Antunes de Abreu identifica claramente a tendéncia arcaizante que domina os estudos etnograficos anteriores.
Segundo ele, “[...] as gentes da Montaria tém sido esquecidas e as vezes relegadas para o campo das curiosidades
etnograficas tio sedento de “primitivismo”, pecado original da Etnologia” (1989: 179).

7 Trata-se da estrada florestal do Abade Bouga, rasgada entre 1940 e 1943, que sobe de S&o Lourenco da Montaria & Cha
Grande, o ponto mais alto da serra. O abade é Francisco José Esteves Bouga (1868-1957), natural da Montaria e paroco
desta freguesia desde o comego do século até & data da sua morte. O abade Bouga colaborou com os Servicos Florestais,
usando a sua autoridade e a sua eloquéncia para persuadir os paroquianos a acatarem o projecto de florestagdo (cf. Aratijo
1957: 90-92).

8 Homem de Mello publicou trinta livros de poemas entre 1934 e 1983 — se contarmos com o hibrido Povo que Lavas no
Rio e com as antologias Poemas Roubados e Poesias Escolhidas —, todos marcados pela abundéncia de motivos “populares”,
tanto na temdtica como no estilo. Sobre os aspectos tematicos e estilisticos da sua poesia, consultem-se os ensaios criticos
de Oscar Lopes (1972) e de José Régio (1986), e ainda os textos de Agostinho de Campos, Jilio Dantas, Adolfo Casais
Monteiro, José Régio e Jodo Gaspar Simbes reunidos na “margindlia” incluida no livro Bodas Vermelhas (Mello 1947).
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Jornal de Noticias e reunidos também em quatro livros %, num programa radio-
fénico difundido pela Emissora Nacional; no programa “Poesia, Canto e Danca”,
emitido pela RTP a partir de 1963; no curso de dancas folcléricas que dirigiu
no Instituto Britdnico do Porto; na Academia de Dangas e Cantares do Norte de
Portugal, grupo que ele préprio fundou.

Nos ensaios de Homem de Mello sobre folclore e nos seus poemas
achamos viérias referéncias a Serra de Arga. A mais expressiva — e que marca
continuidade com a visdo primitivista de Rosa de Aratjo — é talvez a seguinte:

Modernamente, a serra de Arga é o mais firme baluarte regional do distrito. Nao
encontramos acold uma tinica rapariga que se envergonhe de descer ao povoado,
tal como anda vestida no monte. O azul e o esverdeado dos lengos, a franja
do penteado, toda em caracolinhos, enrolados pelo garfo, os brincos, minimos,
“a rainha”, o colar curto de contas doiradas, as sandélias em vez de chinelas,
as “peticas” (meias que param no tornozelo e principiam abaixo do joelho), eis
a bandeira com que cada uma delas nos acena. Ao vé-las, sentimo-nos mais
altos, mais fortes e mais ricos, s6 de pensar que pertencemos afinal a um distrito
onde, dispensando o auxilio dos guias oficiais, podemos ter a honra — assaz

rara — de subir, com segurangca, até ao Povo (Mello 1971: 43).

Encontrei também entre alguns dos actuais moradores da freguesia de
Dem, no sopé da serra, memérias de visitas que Homem de Mello efectuou a
esta localidade. Homem de Mello foi um dos primeiros e um dos mais ilustres
visitantes que difundiram entre a populagdo autéctone a representagao de certos
aspectos da vida social local como cultura, como coisas importantes,
merecedoras de conservacio e de divulgacio. Fé-lo de modo intencionalmente
pedagégico, por exemplo, ao apoiar a iniciativa do mais tarde regedor da
freguesia de Dem de criar um rancho folclérico local, ou num epis6dio ocorrido
por volta de 1970 na romaria de Sdo Jodo de Arga que relatarei mais i frente.
Mas fé-lo também pelo simples facto de, enquanto fidalgo e doutor, se ter:
interessado pela arte do Povo.

No interesse de Homem de Mello pelo Povo e pelo folclore confluem
motivages varias, merecedoras de uma analise aprofundada que ndo tem aqui
cabimento. Nao quero, porém, deixar de sugerir uma ou duas linhas de leitura.
Em primeiro lugar, Homem de Mello vé-se a si proprio como herdeiro
e continuador da “Revolucdo Nacional” inaugurada por Almeida Garrett e
retomada por Anténio Nobre (cf. Mello 1971: 94-95 e 250). Voltando-nos pera
0s “motivos campestres”, escreve ele, encontraremos “o elixir da longa vida que
recedra[mos] perder” (1971: 233). E “aprender a dangar a moda da nossa terra”
€ “o mesmo que aprender a ler e a escrever na lingua pétria” (1971: 69).
A semelhanca do que acontecia nos empreendimentos roménticos do século XIX,
0 povo camponés no seu natural enquadramento campestre é aqui encarado

9 Os livros em questio sdo A Poesia na Danga e nos Cantares do Povo Portugués (1941), Dangas Portuguesas (1962), Dangas de
Portugal (1966) e Folclore (1971).

217



Jodo Vasconcelos

como fonte de regeneragéo das identidades pessoal e nacional. Mas ndo sdo estes
os Unicos “motivos romanticos” 19 presentes na obra de Homem de Mello.
Encontramo-los também no elogio do improviso, da corporalidade e da cria-
tividade dos cantadores, dos tocadores e, sobretudo, dos dangadores populares .

7

A atrac¢do de Homem de Mello pelo Povo é em parte devedora do
ambiente politico e ideoldgico das elites nacionais, que, desde o romantismo,
nédo deixara que ele morresse enquanto construgdo discursiva 12, Mas é também
uma atracgdo devedora de circunstincias sociobiograficas. Em diversos poemas
Homem de Mello representa-se como um fidalgo arruinado, descendente de
linhagens notdveis mas forcado a vender os seus versos para viver com a
dignidade que o estilo de vida que herdara lhe exigia. Alimenta um profundo

desprezo em relagdo ao “progresso”, ao “dinheiro”, & “industria”, “a cidade”,

a “burguesia” e a “classe média” 3. Em contrapartida, excede-se na glorificacdo
da velha aristocracia terratenente e do velho povo camponés, entendendo a
relagdo entre estes dois grupos, que outros consideraram parasitaria, como uma
relagdo de complementaridade orgénica . O Povo é uma entidade cujo nome
Homem de Mello escreve frequentemente com maitscula e a qual elogia um
conjunto de qualidades como a pureza de casta, a frontalidade, a resisténcia ao
chamamento das cidades e a entrega dos filhos a escola, & tutela domesticadora
do Estado !. E entre esse povo rstico, fabricado com recordacdes de infancia
e experiéncias posteriores de camaradagem festiva em serdes e arraiais de
romaria, e ndo entre os seus pares da cidade, que Homem de Mello encontra a
lembranga afectiva e o reconhecimento do seu estatuto social economicamente
descapitalizado. Assim, em Homem de Mello, de um modo mais intenso e
urgente do que noutros folcloristas, o Povo é o outro social de cuja conservagio
depende em boa parte a sua identidade pessoal. Na redenc¢do do Povo estd a
possibilidade da sua prépria redencéo.

10 Retiro esta expressdo de Stocking (1989).

11" Alguns desses dangadores carismaticos, e também alguns cantadores e tocadores — como Domingos Enes Pereira,
Deolinda da Castelhana, Artemisa, Chico Bouca, Nélson de Vilarinho, Desidério Afonso e outros —, ficaram retratados
nos poemas de Homem de Mello.

12 Ao nivel dos discursos das elites, como observam Jorge Freitas Branco e Jodo Leal, é notéria a “... atracgdo continuamente
exercida, ao longo dos séculos XIX e XX, pelo conceito ideolégico e moral de povo formulado pelo romantismo: um povo
situado & margem do progresso, encarado como um guardido do arcaismo e da tradigdo, entidade imutdvel na sua
persistente fidelidade a si prépria, emblema por exceléncia de uma alteridade ‘doméstica’ que, mais do que demonstrada,
€ sobretudo boa para demonstrar” (1995: 5). Como observam os mesmos autores, o Povo tem sido bom para demonstrar
tanto as misérias como as grandezas da nagéo. Na época em que se situa o trabalho de Homem de Mello, o folclorismo
do Estado Novo exorbitava uma imagem positiva do Povo campongs, recorrendo para tal em simultineo a dispositivos
“ideolégicos” de filtragem e construgao (cf. Almeida 1991; Brito 1982) e a mecanismos “préticos” de repressio e ocultagio
(da miséria, da violéncia e da “imoralidade”, sobretudo), como aqueles de que falarei adiante a propésito das circunstancias
que rodearam a criagdo do Rancho Folclérico de Dem.

13 Leiam-se, por exemplo, os poemas “Naufragio” (Mello 1940), “D. Quixote” (Mello 1947), “Pela Graga de Deus” e “Festa
Burguesa” (Mello 1972).

14 Leia-se, por exemplo, 0 poema “Espectros” (Mello 1972), e também diversas passagens do livro Folclore (Mello 1971).
Séo particularmente eloquentes as das paginas 58, 270, 278 e 287.

15 0 elogio do Povo mediante a projecgdo de qualidades aristocréticas ¢ levado ao extremo na secgiio “O Povo, Esse
Fidalgo” do livro Folclore, onde Homem de Mello disserta assim: “[...] 0 povo representou, entre nés, sempre uma classe
fechada, enquanto a nobreza, essa, abria de par em par as suas portas logo que os feitos de relevo distinguissem os que
a ela ascendiam e isso com a mesma facilidade com que, por crimes comprovados, as fechava” (1971: 286).
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Porém, ele tem consciéncia de que a empresa redentora do folclore 3 qual
se entrega de corpo e alma, embora possa contribuir para conservar a coreografia
das dangas populares que de outra forma se perderia, descontextualiza-as e
altera-lhes inevitavelmente o sentido. Em termos muito sumarios, a folcloriza¢io
das dangas tradicionais tem como efeito, neste dominio da prética, subtrair os
camponeses a condi¢do social normal de agentes reduzindo-os a condicdo
de actores. Assim, é com desencanto que Homem de Mello escreve, em 1971:

Todo esse mundo cujo perfil procurei nos livros que escrevi desapareceu
aparentemente. E assim como hd grandes fidalgos que fingem de “grandes
fidalgos” e grandes poetas que fingem de “grandes poetas”, o povo, entre noés,
hoje em dia, finge, oficialmente, de povo. Melhor ou pior, representa o seu papel
s6 em casas de espectdculos, com entradas pagas. E ja ndo é “Povo que Lavas
no Rio” esse cujas confidéncias surpreendi, um dia, alheias a qualquer propésito
de publicidade... (1971: 271) 16,

N&o obstante a consciéncia da contradicdo intrinseca a qualquer projecto
folclorico — “tristezas ndo pagam dividas”1” —, Homem de Mello continuou
a impulsionar directa e indirectamente a actividade de ranchos que iam surgindo
por todo o pais.

O primeiro Rancho Folclérico de Dem

O Rancho Folclérico de Dem foi um dos vérios agrupamentos que
Homem de Mello encorajou. O seu fundador, Alfredo Moreira, é mais um
etnografo da Serra de Arga e é o primeiro dos que mencionei até agora a quem
podemos chamar com propriedade “etnégrafo local”. Nasceu em Dem, lugar do
sopé da serra entdo pertencente a freguesia de Gondar, no ano de 1886, e aqui
viria a falecer em 1985. Filho de uma familia de escassos recursos, logrou
prosseguir os estudos até ao fim do curso liceal, que comecou por frequentar
na Escola Normal de Viana do Castelo, mas que concluiu na de Braga, em 1907.
Nesta cidade aderiu aos ideais republicanos e encetou carreira politica como
director da academia de estudantes. Dois anos apés a implantagdo da reptblica
foi colocado como professor primario em Vilar do Parafso (Gaia). Aqui, além do
magistério, desenvolveu obras de assisténcia social a criangas carenciadas,
dirigiu os jornais Alma Nacional e Federacdo Escolar, e foi presidente da Junta de
Freguesia e vereador da Camara Municipal de Gaia. Simpatizante do Partido
Democrético, veio a ser nomeado secretirio do ministro da Justica poucos meses

16 “Povo que Lavas no Rio” é o titulo de um poema de Homem de Mello que é dos mais conhecidos, sobretudo por ter
sido transformado em letra de um fado cantado por Amlia Rodrigues, e que ¢ também um daqueles em que a glorificagio
do povo é mais intensa.

Y “Todavia, tristezas nio pagam dividas e, nio pondo de parte o que deixou de ser, gracas ao dominio da inddstria, péo
de cada dia, cabe-nos o dever de ostentar a riqueza que herddmos, riqueza que faz parte da histéria pétria, pois revela
caracteristicas lusitanas” (Mello 1971: 243).
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antes do 28 de Maio de 1926. Entretanto, frequentara as universidades do Porto
e de Lisboa e obtivera o diploma de professor de Educagéo Fisica dos liceus.
Ap0s a implantagdo do Estado Novo, afastou-se da vida politica por uns tem-
pos. Foi professor nos liceus de Vila Real e de Viana do Castelo e leccionou neste
dltimo entre 1933 e 1949, ano em que se aposentou.

Apés a colocagdo em Viana do Castelo, Alfredo Moreira retomou
actividade politica, desta vez em prol da sua terra natal, valendo-se do prestigio,
da rede de conhecimentos e do capital escolar acumulados para se afirmar
naturalmente como patrono local e intermedidrio junto de instincias de poder
superiores. A partir de 1935, destacou-se como um dos principais dinamizadores
do movimento para a cria¢do da freguesia de Dem, que s6 viria a concretizar-
-se em 1968. Entre este ano e o de 1974 foi ele o regedor da autarquia. Antes
disso, em 1950, fundara o Rancho Folclérico de Dem, do qual ficou sendo
director. Foi s6 a partir de 1955, contudo, que o Rancho adquiriu com-
posicdo relativamente estdvel e encetou actividade regular de ensaios e
exibigGes 18,

Do conjunto das circunstdncias que rodearam a criacdo deste.rancho
folclérico quero destacar algumas. Primeiro, a criagdo do rancho insere-se num
movimento folclorfstico nacional que, tendo comegado a configurar-se no inicio
dos anos 30, atingia o seu apogeu na década de 50, e que era particular-
mente intenso no Alto Minho, sobretudo na zona de Viana do Castelo 9. Os
ranchos folcléricos nascidos neste periodo deveram em grande medida a sua
possibilidade e as suas limitagbes as agéncias de enquadramento do Estado
Novo, que investiram no seu fomento e supervisionamento, em especial a
Fundagéo Nacional para a Alegria no Trabalho e a Junta Central das Casas do
Povo. No contexto deste movimento, para um homem que em meados do século
quisesse afirmar-se ou confirmar-se enquanto patrono local, organizar um
rancho folclérico era um meio tdo “natural” de o fazer como cem anos antes
fundar uma banda filarmoénica o havia sido.

Depois, no percurso biografico de Alfredo Moreira quero sublinhar a
“deslocalizagdo” que o caracteriza, usando aqui a palavra para me referir nio
s6 ao afastamento fisico da terra natal, mas sobretudo a desvinculacio das redes
de sociabilidade aldeds e a constru¢do de uma trajectéria social ascendente
ancorada na acumulagdo de capital escolar. De modo paradoxal, sdo estes
afastamentos que permitem a Alfredo Moreira olhar para a vida que em
tempos fora sua como um objecto, e que, em consequéncia, o predispdem a
trabalhar pela sua conservagdo e pela sua divulgagdo. Como escreve Roy
Wagner, «a cultura ganha visibilidade através do choque cultural, ao sujeitarmo-

'8 Na biografia resumida de Alfredo Moreira contida nos dois iltimos paragrafos usei como fontes principais o Didrio do
Rancho Folclgrico de Dem — manuscrito redigido entre 1955 e 1975 pelo préprio fundador do rancho e publicado por
Laurestim Rodrigues Fernandes na monografia Dem, Terra Atraigoada (1985: 57-103) — e as paginas deste livro que o autor
dedica ao antigo regedor (Fernandes 1985: 53-55). Os depoimentos sobre Alfredo Moreira e sobre a fase inicial da vida
do rancho que 0 mesmo Laurestim Fernandes e Desidério Afonso me confiaram em entrevistas foram igualmente valiosos.
9 Sobre o movimento folcloristico deste periodo e o seu enquadramento politico e ideolégico ver, por exemplo, Dias 1970;
Sanchis 1983: 215, n.2; Silva 1994: 378-379.
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-nos a situagdes que ultrapassam a nossa competéncia interpessoal normal e ao
objectificarmos a discrepancia como uma entidade» (1981: 9) 2.

Mas embora um certo distanciamento seja condi¢do necessaria do exer-
cicio reflexivo de inventar uma cultura objectificando-a, ele ndo é condigao
suficiente. E preciso também que haja algum interesse em fazé-lo, isto &,
circunstancias que motivem esse exercicio, e que exista um idioma no qual esse
exercicio faca sentido, isto é, um conjunto de convencdes discursivas que o
possibilitem. Nos trabalhos antropolégicos academicamente enquadrados,
o interesse é dado na prépria defini¢do do objecto de estudo da disciplina e o
idioma ¢ balizado pelo patriménio de conhecimentos acumulado ao longo da
sua histéria. No empreendimento etnografico de Alfredo Moreira, & semelhanga
do que acontece nos de outras pessoas que aqui refiro, o interesse deriva do
“amor a terra” e da vontade de “fazer algo pela terra”. Para se ser um “etnégrafo
local” é necessdrio um certo distanciamento do local, mas nunca um dis-
tanciamento tdo grande que leve ao desinteresse. E o campo de convengdes
que baliza as etnografias locais é dado em empreendimentos etnograficos
anteriores e contempordneos. Ndo surpreende por isso que encontremos a
maioria dos etndgrafos locais entre pessoas mais escolarizadas do que a maioria
dos seus conterrdneos, entre pessoas com uma certa vivéncia cosmopolita e entre
pessoas que, por gosto proprio ou por motivos profissionais, tém contactos
directos com outros agentes culturais empenhados em empreendimentos seme-
lhantes. :

Voltando ao Rancho Folclérico de Dem, uma terceira circunstancia que
merece registo é o papel desempenhado por agentes exteriores a localidade na
criagdo e na legitimacdo do novo agrupamento folclérico. Luis d’Albuquerque
Couto dos Santos, ao tempo administrador-geral dos CTT, foi um desses agentes.
Couto dos Santos tinha casa na localidade costeira de Moledo do Minho, entdo
como hoje estdncia de veraneio muito frequentada pela burguesia do Norte.
Alfredo Moreira travara conhecimento com ele. No inicio dos anos 50 os
CTT planeavam abrir uma nova estacdo de correios numa localidade do
concelho de Caminha, concelho que até af era servido apenas pela estagdo da
vila. De acordo com os relatos de algumas pessoas com quem falei, o conhe-
cimento pessoal entre Alfredo Moreira e o administrador-geral terd contribuido
para que a localidade escolhida fosse o lugar de Dem. No tempo que decorreu
entre esta decisdo e a inauguracdo da estagcdo dos correios, que se deu em 1956,
e mesmo depois disso, Couto dos Santos visitou regularmente a localidade e,
uma vez mais de acordo com os testemunhos orais que recolhi, terd encorajado
Alfredo Moreira a levar avante o seu projecto de formar um rancho. Sua mulher,
Elisabet, foi a madrinha do rancho. E foi pela mdo de Couto dos Santos, seu
“amigo de todas as horas” (Mello 1971: 13), que Homem de Mello visitou Dem
pela primeira vez. Outros visitantes ilustres vieram a aldeia apreciar e aplaudir

2 “Culture is made visible by culture-shock, by subjecting oneself to situations beyond one’s normal interpersonal com-
petence and objectifying the discrepancy as an entity” (Wagner 1981: 9).
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o trabalho do rancho, entre os quais Anténio Pedro, Ernesto Veiga de Oliveira
e Sousa Gomes, o influente director do Rancho Folclérico de Santa Marta de
Portuzelo. Este reconhecimento exterior contribuiu para validar o trabalho de
Alfredo Moreira aos olhos dos seus conterraneos.

Finalmente, importa observar que o rancho foi criado no preciso mo-
mento em que os ajuntamentos festivos espontdneos da mocidade camponesa
eram sistematicamente reprimidos pelas forcas policiais. Em Outubro de 1954,
meses antes da festa que inaugurou a actividade regular do rancho, o préprio
Alfredo Moreira teve de prestar contas & Guarda Nacional Republicana por
causa de um baile que organizara sem licenga prévia. A noticia da realizacio
do baile chegara ao conhecimento da GNR. No dia e na hora marcados entrou
em Dem um grupo de soldados que mandou suspender a festa e multou
a senhora que alugara a casa para esse efeito. Alfredo Moreira assumiu a
responsabilidade e viu-se obrigado a ir a Viana do Castelo e a Caminha solicitar
aos comandos da GNR autorizagdo para organizar novos bailes e ensaios. Neste
contexto de repressdo policial, ao criar o rancho Alfredo Moreira estava a
fornecer a juventude da terra um espago legitimado para as suas vivéncias
festivas. Ao fazé-lo, estava também a empenhar-se como guardiio dos costumes
dos jovens seus conterrdneos, como garante de que os bailes e as festancas nio
viessem a dar ocasido a imoralidades, violéncia ou subversio. Como escreveram
Certeau, Julia e Revel (1993), a invencdo da cultura popular como “cultura” e
como objecto de estudos dependeu geralmente da censura e da repressio
dos seus aspectos que eram vistos como potencialmente perigosos. No caso
portugués, o movimento folcloristico que atravessou as décadas de 30 e 50
teve um equivalente coevo na campanha eclesidstica de recristianizacio das
romarias, bem estudada por Pierre Sanchis (1983), que se pautou também pela
repressdo de manifesta¢des festivas consideradas violentas ou imorais, em
particular aquelas que os arraiais nocturnos propiciavam, e pelo fomento de
manifestac¢des festivas ordeiras e teatralizadas, como as peregrinagdes em forma
de procissdo. Uma vez mais, o programa implicito nestas campanhas civi-
lizadoras do Estado Novo era reduzir a agéncia criativa dos camponeses
transformando-os em actores de si préprios.

Novos monumentos

Nas décadas de 1960 e 1970 a transformagio da Serra de Arga em terreno
etnografico continuou a processar-se mediante iniciativas de natureza diversa.
Entre os agentes dessa transformacio contam-se os coleccionadores e os amantes
do folclore, que bateram as aldeias & procura de lougaria, pecas de vestuario,
teares e alfaias agricolas. A queda em desuso destes artefactos, a sua raridade
e a aura de genuinidade que a sensibilidade romantica dos tempos modernos
impusera sobre eles haviam-nos transformado, apenas para uma certa elite, por
enquanto, em “cultura material” e em “arte popular”. O valor simbélico e
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pecunidrio desses objectos ndo era ainda reconhecido no mercado local, e por
isso a maioria dos arguenses que foram abordados por coleccionadores néo
hesitou em vender os seus cacos e em geral ndo regateou os precos que lhe eram
propostos. Uma senhora contou-me que o dinheiro que recebeu por dois pratos
rachados das olarias setecentistas de Vilar de Mouros lhe serviu para comprar
um servigo de jantar novo na feira de Ponte de Lima. Na altura achou que tinha
feito um bom negécio: “naquele tempo a gente ndo dava valor, ndo sabia a
importancia que as coisas velhas tinham”. Perderem a posse das coisas velhas
foi para os aldedos a condi¢do de ganharem a pouco e pouco a consciéncia do
seu valor. Do ponto de vista dos coleccionadores, pelo menos daqueles com
quem falei, a sua actividade ndo era entendida como um negbcio, mas antes
como uma benfeitoria desinteressada em favor tanto dos habitantes locais como
da “memodria colectiva” do pais. Na opinido de um destes descobridores da Serra
de Arga, engenheiro e proprietario de solares na zona, se ndo fossem as recolhas
a que ele e outras pessoas se dedicaram, aqueles testemunhos de tempos
remotos acabariam por perder-se para sempre, jd que os habitantes locais os
deixavam degradar-se ou, como aconteceu com muitos teares, destrufam-nos
mesmo.

Outra iniciativa que veio contribuir para a sedimentacdo de motivos
“tradicionais” em torno da Serra de Arga foi a fundagdo do Santudrio da Senhora

O primeiro Rancho Folclérico de Dem. Ao centro, da direita para a esquerda, Pedro Homem de Mello, Luis
Couto dos Santos e Alfredo Moreira. (Fotografia do arquivo do rancho, gentilmente cedida por Desidério
Afonso. Sem data. 1955-1958.)
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do Minho, localizado na Cha Grande, extenso prado que ocupa o ponto mais
alto da serra. A Serra de Arga é terreno fértil em romarias: ha a de Santa Justa,
em Sdo Pedro de Arcos, a de Santa Bérbara, na Montaria, a de Sdo Silvestre e
da Senhora das Neves, em Dem, e, finalmente, a de Sdo Jodo de Arga, a mais
concorrida de todas, caracterizada pela coexisténcia espacial e temporal hoje rara
de um arraial nocturno muito animado com as préticas devocionais dos
romeiros. Quando o padre José Augusto Alves, paroco de Estordos entre 1946 e
1988, decidiu mandar construir a capela que deu origem ao actual Santuério da
Senhora do Minho, estava, em parte, a tentar instituir um polo de peregrinagdo
tutelado pelo clero que se impusesse como alternativa a romaria de perdicdo de
S&o Jodo de Arga. Por outro lado, movia-o o desejo de dotar o concelho de
Ponte de Lima (a que Estordos pertence) de um santudrio mariano moderno. _
A Senhora do Minho seria para Ponte de Lima aquilo que o Sameiro era para
Braga, a Penha para Guimaries, a Franqueira para Barcelos, a Senhora da
Assungdo de Monte Cérdova para Santo Tirso, ou o Sagrado Coragdo de Jesus
do monte de Santa Luzia para Viana do Castelo — um santuario cujas festas
fossem estritamente religiosas, sem grande aglomeragéo de feirantes e sem
festejos de arraial, sobretudo nocturnos 2.

A Capela da Senhora do Minho foi inaugurada em 1958. Desde entdo
até hoje tem sido palco de peregrinagéo anual no primeiro domingo de Julho.
De entre as pessoas que colaboraram com o padre Alves na instituicédo e na pro-
paganda do novo centro de peregrinagdo quero aqui destacar monsenhor
Moreira das Neves 22, Foi ele quem escolheu a invocagdo de Nossa Senhora
do Minho e quem encomendou o fabrico da imagem ao escultor Anténio
Duarte. A imagem representa Maria vestida com o chamado traje a lavradeira.
O escultor inspirou-se num fato antigo que se encontrava exposto no Museu
Etnogréfico de Belém. O traje de festa que as lavradeiras dos arredores de Viana
usavam no comego do século fora transformado em icone do Minho, e como tal
interiorizado pelos Minhotos, gragas ao persistente e eficaz empreendimento
etnografico que foi a campanha pelo seu ressurgimento dirigida por Manuel
Couto Viana e outros etnégrafos pertencentes 2s elites intelectuais de Viana do
Castelo, nas décadas de 1920 e 1930 23,

21 Esta intengdo manifestou-se, por exemplo, na escolha do Santudrio da Senhora do Minho, junto com os da Senhora da
Franqueira e da Senthora da Penha, para local da grande concentragdo de criangas dos organismos pré-juvenis da Acgio
Catolica comemorativa dos 25 anos da instituicio desta organizacéo, no dia 11 de Setembro de 1960.

2 Qutras pessoas que participaram activamente na criagdo do santudrio foram o conego Correia, arcipreste de Ponte de
Lima; o padre Benjamim Salgado, autor do hino a Nossa Senhora do Mirtho; o senhor Moreira, proprietario agricola em
Estordos e industrial em Guimar3es; e o senhor Anténio Lima, comerciante.

2 Embora, como mostra Anténio Medeiros (1992, 1995), a eleicdo da lavradeira enquanto icone provincial seja anterior a
1900, a campanha pelo ressurgimento do traje de festa das lavradeiras dos arredores de Viana do Castelo contribuiu de
forma decisiva para a sedimentagio deste motivo. Através de empreendimentos como o fomento dos trabalhos artesanais
ligados ao fabrico do traje, a constituiio de ranchos folcléricos locais e a inclusio de festas do traje e de cortejos
etnograficos nos programas das principais romarias da regido, a campanha revelou-se sobretudo muito eficaz na produgsio
simbélica do Alto Minho como espago de identidade cultural e na devolugiio ao campesinato de uma imagem esteticizada
do mesmo. O principal promotor da campanha foi Manuel Couto Viana (1892-1970), fitho de uma familia da burguesia
industrial e comercial de Viana do Castelo, simpatizante do integralismo lusitano, delegado distrital do Instituto Nacional
do Trabalho e Previdéncia entre 1933 e 1945, e secretdrio da Junta Central das Casas do Povo, cargo que acumulou com
o de director artistico do Mensdrio das Casas do Povo, desde aquele dltimo ano até ao fim da vida.
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Sendo um dos santuérios mais recentes do pais — e talvez precisamente
por isso —, a Senhora do Minho ancora-se num simbolo que evoca a tradigdo e
que encontra fortes ressonancias afectivas entre a populagéo. E também um
simbolo de uma regido. Por isso, e embora tal ndo estivesse nos planos dos
promotores iniciais do santudrio, ele foi transformado em centro de peregrinagao
diocesano apés a criagdo da diocese de Viana do Castelo, que ocorreu em 1977 4.
Os cargos dirigentes da confraria foram ocupados por sacerdotes do topo da
hierarquia diocesana. A partir de 1983, as peregrina¢bes anuais transformaram-
-se em cortejos automoéveis que em cada ano partem de uma das sedes de
concelho do distrito. Além disso, cada peregrinagdo é antecedida por uma ronda
da imagem pelas freguesias do concelho ao qual toca a vez. Através destes
meios, conforme me disse em entrevista o juiz da irmandade e vigario-geral da
diocese, a irmandade persegue dois objectivos: um objectivo “espiritual” — o
fomento da devogdo pela Virgem — e um objectivo a que o vigario-geral chama
“sociolégico”, mas que podemos mais propriamente definir como politico —
criar entre os cristdos da diocese um sentimento de comunidade.

Um outro agente que contribuiu para a sedimentagédo de um imagindrio
“etnografico” em torno da serra foi o padre Artur Coutinho (n. 1947). Chegou
a Serra de Arga em 1972, com vinte e seis anos e recém-ordenado. Foi péroco
das trés Argas e de Dem entre o final desse ano e 1978. Muitas iniciativas que
liderou contribuiram para que os Arguenses e os Deenses se apercebessem do
valor cultural de algumas das suas tradi¢bes. Encorajou as raparigas a usarem
os seus fatos a lavradeira nas festividades maiores. Ao contrédrio daquilo que um
seu antecessor tentara fazer — embora timidamente e sem grande éxito —, o
péroco ndo combateu as préticas lidicas costumeiras dos romeiros de Séo Jodo
de Arga que chocavam a sensibilidade clerical entdo dominante. Aderia mesmo
com entusiasmo a algumas dessas préticas. Certo ano, contou-me ele, na ida a
pé & romaria, chegou a atirar uma pedra ao “penedo dos casamentos”, para ver
se casava ou continuava solteiro no ano seguinte. Mandou substituir a cerca de
arame que entdo delimitava o circuito das circum-ambulagdes em volta da
capela por um pequeno muro feito de pedras anteiras cravadas na terra, mais
adequadas a paisagem e ao espirito ristico do sitio. Interessou-se pelas quadras
cantadas que circulavam oralmente. Recolheu perto de trés mil dessas quadras
e publicou-as no Cancioneiro da Serra d’Arga, editado em 1980. Esta publicacéo,
que teve duas edigdes e se encontra esgotada, projectou o nome e o folclore
da serra.

2 Que a fusio entre as imagens de Maria e da lavradeira se afigurou potencialmente instrumental para cativar o coragéo
dos crentes da regido ¢ algo que fica bem claro na seguinte passagem da homilia que D. Armindo Lopes Coelho, bispo
de Viana, proferiu por ocasido da peregrinagéio diocesana de 1983: “Mae universal, a Senhora néo é patriménio exclusivo
de nenhum povo e de nenhuma regido. Se a quisestes vestida como as raparigas e mulheres do Minho, e se a invocais
como Senhora da Concei¢io do Minho, néo foi para ferir a universalidade ou para reduzir a fungdo que Maria desempenha
junto do Filho que morreu por todos. Foi antes para a aproximardes de vds, para irdes até ela com ousadia e humilde stiplica,
para a receber em casa e em familia, para lhe abrir a alina e o coragio, para ter a sensagio de que a ouvis e assim lhe podeis falar.”
(Coelho s/d.: 8, sublinhado meu). Note-se ainda como nestas palavras D. Armindo atribui ao povo que o ouve a autoria
da representagio da Senhora lavradeira, sacudindo para o campo da “religiosidade popular” uma invenggo que de facto
se deveu a um dos mais preeminentes “oficiais” da Igreja portuguesa do seu tempo, monsenhor Moreira das Neves.
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Importa agora sublinhar que — & semelhanca do que aconteceu com
outros “etnégrafos” locais como Alfredo Moreira e o padre José Augusto Alves,
mas a0 contrario do que se passou com Pedro Homem de Mello — a dedicacéo
do padre Coutinho a recolha e ao incentivo das tradigdes locais ndo implicou
de modo algum uma oposicdo ou sequer um alheamento em relacdo ao
“progresso” das aldeias 2. Muito pelo contrario. Junto com os presidentes das
respectivas juntas de freguesia, Artur Coutinho teve papel importante em
diversos marcos da modernizacio das localidades que paroquiou: na criagdo dos
postos da telescola de Arga de Baixo e de Dem (nos quais foi monitor), no
alcatroamento da estrada florestal que serve as Argas, na abertura dos postos
locais de Eecolha de leite, explorados por uma empresa de lacticinios de Vila
Praia de Ancora, e na extensdo da rede eléctrica aquela 4rea da serra. Estes
empreendimentos “civilizadores” e os empreendimentos etnograficos a que o
padre Coutinho se entregou tinham, como ele proprio me contou, 0 mesmo
objectivo: prender as pessoas 4 terra, contribuir para estancar o surto migratério
que entdo despovoava as aldeias. Os segundos concorreriam para esse fim
através do fomento do amor & terra e da auto-estima dos ‘montanheses,
parodiados como “primitivos” e “bichos-do-mato” pelos seus vizinhos da
Ribeira. Os primeiros concorreriam para o mesmo fim, proporcionando as
condigSes materiais para que o amor a terra pudesse concretizar-se em per-
manéncia nessa mesma terra.

A procura de autenticidade

Dos anos 80 para ca, tém-se multiplicado os empreendimentos etno-
graficos ou com consequéncias etnogréficas na 4rea da Serra de Arga. Comego
por mencionar aqueles que tém partido de agentes exteriores as localidades
serranas.

Captando as representacdes da serra em circulacdo, e contribuindo ao
mesmo tempo para sedimenté-las, uma empresa de lacticinios de Vila Praia de
Ancora deu o nome “Serra d’Arga” a um dos seus queijos, procurando com-
pensar o fabrico industrial do produto com um rétulo que evoca o rusticismo e
a pureza da montanha.

A partir de meados dos anos 80, algumas familias residentes em centros.
urbanos da regido comegaram a comprar casas desabitadas — sobretudo nas
Argas, as freguesias onde o envelhecimento da populagio residente é mais
acentuado —, a reconstrui-las e a utiliza-las como habitacdo de férias ou de fins-
-de-semana. Vém a procura de repouso, de um ambiente nio poluido, de espago,

% Leia-se o que ficou escrito atrds sobre o envolvimento de Alfredo Moreira no “progresso” de Dem. Quanto ao padre
José Augusto Alves, ele desenvolveu em Estoros e nas freguesias vizinhas intensa intervengéio social e politica, sobretudo
como divulgador junto dos lavradores locais da campanha de emparcelamento movida por técnicos da Junta de
Colonijzagdo Interna nas freguesias de Bertiandos, Estordos, Moreira de Lima, S e Sio Pedro de Arcos a partir de finais
da década de 1950. A sua acgdo neste dominio valeu-ihe a atribuicdo da comenda de Meérito Agricola, que recebeu das
maos de Américo Tomds, no ano de 1966.
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de siléncio. Refazem as casas que compram, pelo menos no interior, mas
conservam as paredes exteriores por rebocar. Seguindo o exemplo destes
forasteiros, quase todos os residentes e naturais da serra que actualmente estéo
a construir moradias, ou a reconstruir casas velhas que herdaram, deixam-nas
com a pedra a vista. E alguns daqueles que construiram casa ha dez ou vinte
anos lamentam “nio terem sabido” nesse tempo o valor que a pedra tinha
— valor que é hoje simultaneamente “cultural” e “material”.

O proprietario de uma das casas compradas e reconstruidas aluga-a como
habitagdo de “turismo de montanha”. Nos antncios com que procura cativar
potenciais clientes refere como atractivos do local as “comunidades com inte-
resse socioldgico”, o “patriménio arquitectonico”, as “lagoas e cachoeiras” e a
possibilidade de se realizarem “percursos de BTT”. Aquilo que estd a venda é
assim a possibilidade de regressar por uns tempos a um passado social e natu-
ral genuino, inviolado.

Além de muitos passeantes ocasionais que ali se deslocam sobretudo nos
meses de Verdo, um tipo de turistas que visita regularmente a Serra de Arga
desde o final dos anos 80 sdo os holandeses que compram os programas
de férias organizados por um casal residente numa quinta dos arredores de
Caminha. O programa consiste num curso intensivo de pintura a aguarela em
cenérios naturais. Durante quinze dias, o casal conduz grupos de dez a quinze
turistas a diversos lugares da zona que considera de especial beleza paisagistica,
entre 0s quais alguns pontos da serra, para que eles ai aperfeicoem as suas
inclinacbes artisticas. Além do desejo de valorizagdo pessoal, aquilo que move
estes turistas é a vontade de percorrer uma zona “natural” (rural, pouco
urbanizada, ndo poluida) e “antiga” (ndo s6 porque tem uma histéria muito
longa, mas sobretudo porque, a seus olhos, ainda ndo é¢ moderna). Uma espécie
de museu de um tempo remoto que, segundo eles, j4 ndo existe na Holanda.
Nas aguarelas que pintam amontoam-se penedos graniticos, espigueiros e casas
com a pedra & vista. Ficam de fora dos enquadramentos as estradas e os edificios
cuja arquitectura ndo parece verndcula. Estas aguarelas, que se pretendem
naturalistas, sdo elucidativas etnografias da Serra de Arga.

Podemos acrescentar a estes alguns outros agentes da etnografizacéo da
serra, como os estudantes da escola secundaria de Caminha, entre os quais estédo
os filhos dos habitantes locais, que vém em visitas de estudo interrogar as
pessoas mais idosas sobre as tradi¢des antigas e fotografar os espigueiros e as
alminhas, e que depois publicam o material recolhido no jornal da escola; os
repérteres da imprensa, da rddio e da televisdo, que ndo costumam perder a
romaria de Sdo Jodo de Arga; e outros visitantes ocasionais, entre os quais incluo
a Catarina Alves Costa — que em 1992 filmou o documentario Regresso a Terra,
que foca a experiéncia local do retorno sazonal dos emigrantes, em cuja rodagem
colaborei — e eu proprio.

Aquilo que quero sublinhar é que todos estes empreendimentos — diver-
s0s na sua natureza e nas motiva¢des dos agentes que os promovem — tém
tido por efeito lateral a transformacdo de certos aspectos da cultura local
em patrimoénio e em potencial fonte de capital simbélico ou econémico de
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povoagbes onde rareiam, no contexto socioeconémico actual, outros recursos
capitalizaveis %. A inversdo do “atraso” e da marginalizacio mediante a sua
promogao sob a forma de “cultura” é uma tendéncia mundial que tem vindo a
ser notada por muitos antrop6logos em terrenos variados 2. Sdo intimeros os
grupos humanos que hoje se véem a si préprios como “culturas” e esse facto
pode contribuir para mitigar ou inverter a marginalizacio ou a dominacio a que
estdo remetidos, na medida em que esses grupos contestam aos antrop6logos e
a outros agentes culturais exteriores o monopdlio da autoridade objectificadora,
e também na medida em que, uma vez objectificada, a sua cultura é susceptivel
de se transformar em mercadoria e de ser trocada por outras coisas — por
estradas, por medicamentos, por direitos humanos, por subsidios, por territério,
por turistas, por visibilidade nacional ou internacional, etc.

Esta mundializagdo da ““cultura’ da objectificacio da cultura”, como lhe
chama Handler (1988: 195), é possibilitada e potenciada por factores de véria
ordem, entre os quais se contam a expansio do mercado de bens culturais e das
inddustrias do lazer; a sensibilidade romantica que nasceu com a modernidade
e que essas inddstrias tornam acessivel a um nimero cada vez maior de pes-
soas; ou a incapacidade que os estados-nac¢do revelam em substituir-se a
outras instancias de enquadramento socioeconémico e de vinculacdo iden-
titdria 2.

Podem ver-se diversos empreendimentos de objectificacio da cultura
como actos emancipatorios, mas é igualmente possivel encard-los como movi-
mentos que reintroduzem a dominagdo de uma maneira sub-repticia. Primeiro,
porque as representa¢des mobilizadas nesses empreendimentos sdo geralmente
construidas, pelo menos na génese, por agentes e institui¢des exteriores aos
grupos em questao e em posi¢éo de ascendéncia — social, econdmica, politica,
cultural — face aos mesmos, e porque o seu valor ao nivel supralocal depende
sempre da avaliagdo desses agentes e institui¢des. Depois, porque, na Serra de
Arga como noutras paragens riisticas monumentalizadas, aquilo que se define
e se exibe como “cultura” tende a ser uma imagem feita de fragmentos do

% Processos idénticos tém sido referidos em diversos contextos. Cf., por exemplo, a descrigdo e a andlise que faz Terence
Turner (1991) do processo de constituigdo da cultura como objecto entre os kajapé do Nordeste da Amazénia. Sublinho
que as culturas objectificadas constituem um capital para os grupos a que de algum modo “pertencem” apenas em
poténcia, uma vez que nem sempre estes grupos dispdem das condigdes politicas, econémicas e culturais necessarias para
se apropriarem efectivamente dele. Como escrevem Gerald Creed e Barbara Ching, a propésito das politicas da
“rusticidade”, “apparently, only urban consumption or authorization can transform rusticity into high culture. Rustic
people simply lack the cultural capital to enforce their aesthetic judgments, and they usually lack the monetary capital
to reappropriate the images sanctioned by urban commodification” (1997: 22).

27 ¥ claro que a cultura objectificada néo é apenas um recurso emancipatério de minorias dominadas. A sua mobilizagio
em projectos hegeménicos como o0s de muitos movimentos nacionalistas estd igualmente bem documentada. Ambos os
usos da cultura objectificada tém sido estudados por diversos autores. Cf., entre outros, Briggs 1996, Handler 1984 e 1988,
Hanson 1989, Itgaina 1996, Jackson 1995, Jacobsen 1995, Linnekin 1990, Lofgren 1989, Turner 1991.

2 Neste panorama, escreve Mike Featherstone, “if there is a global culture it would be better to conceive it not as a com-
mon culture, but as a field in which differences, struggles and cultural prestige contests are played out” (1995: 34).
Richard Handler exprime em termos ligeiramente diferentes a mesma ideia. Para ele, “[...] the ‘culture’ of cultural
objectification is shared throughout the modern world of nation-states and ethnic groups. [...] Like a row of ethnic res-
taurants in any North American city [...] nations and ethnic groups participate in a common market to produce diffe-
rences that make them all the same” (1988: 195).
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passado, ficando na penumbra e sem esse estatuto os aspectos contemporaneos
dos modos de vida locais .

Apropriacoes locais da cultura objectificada

Regressando a Serra de Arga, falta referir, para terminar, as apropriacdes
e os efeitos locais contemporaneos de todo este lastro etnogréafico que procurei
resumir. Por um lado, ele contribui para que algumas préticas sejam
“conservadas”, “recuperadas” ou adaptadas a modelos tradicionais. Vimos ja
que isto se passa na construcdo de habita¢Ges. Passa-se também o mesmo com
o traje a lavradeira. Sem o conjunto de empreendimentos etnogréaficos que
abordaram a serra ele teria provavelmente caido em desuso. Hoje em dia todas
as raparigas possuem pelo menos um fato que vestem com orgulho em certas
ocasides festivas, mesmo aquelas que nasceram em Lisboa e que visitam as
aldeias natais de suas mées ou de seus pais apenas no més de Agosto.

A partir de 1979, o actual director do Rancho Folclérico de Dem comecou
a organizar rusgas a pé a romaria de Sdo Jodo de Arga, recuperando um antigo
uso abandonado apds a abertura da estrada que passa pelo santudrio. As rusgas
sdo hoje muito participadas pela juventude daquela freguesia e de Venade.
A romaria de S3o Jodo tem sido um terreno particularmente rico em recriacdes
etnogréficas. Cartazes e estampas anunciam-na como a romaria “mais tra-
dicional” e “mais caracteristica” do Alto Minho, o que pode ser interpretado
como um sinal — ou pelo menos como uma vontade — de que estes predicados
atraiam a festa tantas ou mais pessoas que aquelas que vém pelo habito e pela -
devocdo a Sdo Jodo. Em 1996, por acordo entre os festeiros e duas associagdes
culturais da serra, os altifalantes — que entraram na romaria em 1950 e desde
entdo monopolizam toda a noite a animagdo sonora nas pausas da actuagdo das
duas filarmoénicas contratadas — calaram-se por algumas horas para darem
lugar aos tocadores de concertina, aos dancadores e aos cantadores. Curio-
samente, por volta de 1970 ocorrera algo semelhante no arraial de Sdo Jodo.
Pedro Homem de Mello viera a romaria e escandalizara-se com os “insultos de
altifalantes” que impediam o toque das concertinas e os cantares dos romeiros.
Perguntou aos homens da casa sonora quanto ganhavam por hora (os alti-
falantes passam discos pedidos) e ofereceu-lhes essa quantia, dez mil escudos,
em troca de “dez minutos de siléncio”, para que “o povo voltasse a ser
povo” 30.

¥ Encontramos aqui o paradoxo que Pierre Bourdieu enuncia do seguinte modo: “... si, pour résister, je n'ai pas d’autre
ressource que de revendiquer ce au nom de quoi je suis dominé, est-ce que c’est de la résistance? Deuxiéme question:
quand, a l'inverse, les dominés travaillent & perdre ce qui les marque comme ‘vulgaires’ et & s’approprier ce par
rapport a quoi ils apparaissent comme vulgaires {par exemple, en France, l'accent parisien), est-ce que c’est de la
soumission? Je pense que c’est une contradiction insoluble ..., qui est inscrite dans la logique méme de la domination
symbolique .... La résistance peut étre aliénante et la soumission peut étre libératrice. Tel est le paradoxe des dominés, et
on n'en sort pas” (Bourdieu 1987: 183-184).

%0 Este episédio motivou o poema “Carta a Bill” (in Mello 1973), que transcrevo em apéndice a este texto.
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Outros efeitos das etnografias da serra existem por enquanto apenas em
poténcia. Nos planos do mais recente agrupamento etnogréfico da zona, a
Associacdo de Dancas e Cantares Genuinos da Serra de Arga, estdo o incentivo
a recuperagéo do cultivo e do trabalho artesanal do linho e a obtencdo de licenca
de denominagdo de origem para os enchidos locais e para o famoso cabrito da
Serra de Arga.

Por outro lado, multiplicam-se as etnografias locais empreendidas por
agentes locais. O videoamador, hoje muito difundido, é o meio privilegiado
pelos habitantes das freguesias da serra e pelos naturais desta area que residem
em Lisboa e em Franca para registarem certos acontecimentos, quer de ambito
familiar — como os casamentos, os baptizados e os aniversarios —, quer de
ambito local. Os eventos festivos e performativos — aqueles que sdo a partida
coisas para serem vistas tanto quanto sdo coisas para serem vividas — s&o os
que mais cativam o olhar das cdmaras: as procissdes, as dancas tradicionais
(sejam elas dangadas em bailes de aldeia, como o sdo nas Argas, ou em actuagdes
de ranchos folcléricos), a matanca do porco, as romarias e as festas locais.
Os habitantes locais filmam-nos para “ficarem com uma recordacdo” e para
mostrarem aos amigos de Lisboa ou de Franca “como se vive na nossa terra”.

Um dado a reter é que é entre a populacdo que anda entre os trinta e os
cinquenta anos — tanto a residente como a emigrada —, e mais entre os homens
do que entre as mulheres, que achamos uma valorizacio das tradicses da terra
enquanto patriménio. E também nesta faixa etaria que se encontram os dina-
mizadores de agrupamentos de cariz folclérico. Na minha segunda estada,
acompanhei a actividade de trés destes grupos, todos nascidos a partir dos
anos 803 O Rancho Folclérico de Dem, que se desagregara em meados dos
anos 60 por falta de mocidade e ap6s um perfodo de luto imposto pela morte
de uma cantadeira, ressurgiu em 1980 pelas mdos de Desidério Afonso.
Licenciado em Economia e dono de uma empresa de contabilidade e gestio com
escritérios em trés sedes concelhias, Desidério Afonso é também o presidente
da recém-criada Reserva Associativa de Caca. Seis anos depois, em Venade, a
professora do ensino primério Arminda Pontes fundou o Grupo Coral de
Venade, agrupamento que inclui no seu repertério cantos litargicos e cantares
tradicionais. Finalmente, em 1991 foi criada a Associacdo de Dangas e Cantares
Genuinos da Serra de Arga, agrupamento que retine moradores das trés Argas
e que tem a frente Anténio Fernandes, comerciante estabelecido em Caminha.

Cada um destes grupos mobiliza parte significativa da juventude das
respectivas freguesias. Ensaiam regularmente ao longo do ano e actuam
sobretudo nos meses de Verdo — em festividades locais, em festivais de folclore,
em cortejos etnograficos como o da Senhora da Agonia, e um deles também em

3! Na freguesia de Dem, além do rancho folclérico existe um outro agrupamento empenhado na conservagio e na
divulgacdo da misica tradicional. Trata-se da Seccfio de Cantares Tradicionais do Grupo Juvenil de Dem. Este grupo é
dirigido por Anténio Diogo, que lidera igualmente a Orquestra Nevada, conjunto musical com um repertério mais
contemporaneo. A maioria dos cerca de trinta elementos da Seccdo de Cantares — com idades entre os doze e os trinta e
cinco anos — pertence igualmente ao rancho. A brevidade da minha segunda estada na zona ndo me permitiu acompanhar
tanto quanto gostaria as actividades deste agrupamento.
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hotéis e restaurantes frequentados por turistas estrangeiros. Os seus fundadores
e actuais dirigentes andam todos na casa dos quarenta anos. Todos dizem ter
“no sangue” a vocagdo para a musica tradicional. Arminda Pontes é filha de uma
familia de cantadores e tocadores. Anténio Fernandes tem um tio que é um
concertinista afamado, que foi quem lhe pegou “o bichinho da concertina”.
Desidério Afonso é um dos dangadores mais conceituados na zona. Comecou a
dangar aos trés anos no rancho de Alfredo Moreira. Foi descoberto por Pedro
Homem de Mello, que o convidou a ensinar as dangas da sua terra na Academia,
na altura em que ele estudava na Universidade do Porto, e que o imortalizou
num poema 2. Todos eles se dedicaram aos empreendimentos que dirigem por
“amor a terra” e para “divulgar a cultura da terra”. Retiram igualmente dessa
dedicagdo um reconhecimento local geralmente positivo 33.

O amor a terra estd muito ligado a uma contradicdo que marca estes
empreendimentos etnogréficos. Todos os agrupamentos que referi fazem da
cultura tradicional da Serra de Arga, em particular das dangas e dos cantares,
seu patriménio. Mas as respectivas bases de recrutamento sdo a freguesia, uma
faccdo dentro de uma freguesia ou um grupo de freguesias. A Serra de Arga nédo
tem, nunca teve, existéncia corporada, em virtude do forte localismo dos seus
povoados, auxiliado pela divisdo administrativa do territério 3. Assim, cada
agrupamento reclama para a sua localidade um patriménio que os outros
também reclamam, baseando-se cada um nos critérios que mais lhe convém,
desde a antiguidade a altitude. Esta situagdo propicia uma série de debates e
disputas quanto ao direito a representagdo da cultura serrana. No curto perfodo
que passei nesta zona, presenciei e por vezes fui convidado a arbitrar polémicas
acerca da genuinidade dos estilos coreograficos, do andamento dos cantares, do
comprimento das saias, das maneiras de ir em rusga a romaria. A objectificagéo
da cultura estd frequentemente ao servigo de pretensdes emancipatdrias e de
projectos que visam criar ou refor¢ar comunidades. Na zona visitada, a auséncia
de qualquer projecto de tipo regionalista e o desfasamento entre os niveis mais
importantes de experiéncia comunitiria — o lugar e a freguesia — e o nivel a
que a cultura objectificada tem visibilidade exterior — a “Serra de Arga” —
levam a que a objectificacdo da cultura, em vez de produzir uma comunidade,
contribua para perpetuar rivalidades entre comunidades preexistentes.
Rivalidades que, ironicamente, ndo deixam de ser tradicionais.

32 Poema intitulado “Desidério” (in Mello 1977).

3 Curiosamente, nesta zona, 0s dirigentes de associagdes culturais ndo tdm investido o prestigio que alcangam a nivel
local na actividade politica propriamente dita. E a 16gica das decisGes eleitorais, nas trés Argas pelo menos, parece obedecer
a critérios que estas pessoas, apesar do reconhecimento de que desfrutam, n&o satisfazem. Nessas freguesias, os presidentes
das juntas sdo todos homens estabelecidos na érea metropolitana de Lisboa que, apds muitos anos de trabatho duro, se
tornaram empresérios nos ramos da restauragdo e da construgéo civil e que, nessa condigio, sdo hoje importantes
empregadores dos respectivos parentes e co-naturais.

3 Sobre a centralidade do lugar e da freguesia como niveis de identificagdo e de experiéncia de comunidade no Alto Minho
camponés, cf. Pina Cabral 1989: 153 e seguintes. A persisténcia do localismo no contexto contemporineo de
desterritorializago parcial das comunidades ndo deve ser interpretada como um atavismo cultural. Nas freguesias do
alto da serra, pelo menos, ela parece relacionar-se com a mobilizagdo dos vinculos de co-naturalidade e de parentesco,
aqui profundamente enlagados, como recursos nas estratégias laborais e matrimoniais, mesmo por parte das pessoas
naturais das aldeias que fixaram residéncia na drea metropolitana de Lisboa.
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Adverténcia

Para terminar, e voltando ao principio, quero sublinhar que me limitei
a sondar a presenga do passado na objectificacio da cultura local. Deixei
deliberadamente de lado muitos aspectos da vida social da zona que estudei que
pouco devem a tradigdo. E deixei também de lado modalidades de reactivaciio
pratica do passado que ddo continuidade a orientacdes estruturais antigas
adaptando-as a novos contextos. Por exemplo, o recurso sisteméatico as redes de
parentesco e de vicinalidade nas estratégias laborais, mesmo entre os naturais
da serra que residem em Lisboa e em Franca, ou a persisténcia entre os primeiros
de uma forte tendéncia para a endogamia territorial virtual. Explorar estas
dimensdes da vida local levar-me-ia a escrever outro texto. Nao posso, porém,
deixar de menciond-las aqui, para que néo se fique com uma imagem demasiado
distorcida, exageradamente “etnografica”, dos habitantes da Serra de Arga.

Apéndice
“Carta a Bill” (Mello 1973)

Bill!

Se algum dia voltares

Aos caminhos do passado,
Acharés tudo mudado:

A danga, o trajo, os cantares...
Fica a méscara por fora?

Por baixo dela, ainda igual,

Se ergue a bandeira real —
Branca e azul — intacta agora?

Bailam a Gota?

— Eu te digo:

Veio, ha tempos, um amigo
(Meu pais foi sempre o teu

E esse pais ndo morreu!)

Ver de perto com seus olhos

O lirio de que eu falava

(Lirio tdo branco entre abrolhos!)
Em versos de silva brava.
Branco lirio!

Branco lirio!

Ao alto da serra de Argal
Lembro nele o Fandangueiro
Que, ao bailar, de corpo inteiro,
Era uma flor, doce e amarga...

232



Tempos Remotos: a Presenga do Passado
na Objectifica¢do da Cultura Local

Mas, em chegando, ouvi s6
Insultos de altifalantes!
Onde estavam os amantes
Do Poeta?

Apenas po.
E olhos, olhos espantados
E toda a monotonia
Da voz que o rosto desvia
Dos rouxindis dos silvados.
Que loucura!
(Pense-o, pense-o
Quem quiser de ldbios mudos.)
— Comprei por dez mil escudos
Dez minutos de siléncio.

Calou-se o altifalante!
Castanholaram os dedos...

De novo,

Naquele instante,

Voltou o povo a ser povo!

E voltaram homens ledos:

— Veio o Nélson e a Artemisa,
Veio Afife e Gondarém

E os de Carre¢o também
Misturar-se aos da Galiza...

E bastaram dez minutos

(Os dez minutos comprados!)
Para dez mil namorados
Sorrirem, de olhos enxutos.

Que loucura! — (Pense-o, pense-o
Quem quiser de ldbios mudos.)

Comprei por dez mil escudos
Dez minutos de siléncio!
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g ANCIENT TIMES: THE PRESENCE OF THE PAST
] odo Vasconcelos IN THE OBJECTIFICATION OF LOCAL CULTURE

This article focuses on some “ethnographies” of
Serra de Arga, a mountain area in north-western Portugal,
that have been carried out since the 1930s until the present.
“Ethnography” is here used in a very broad sense, to refer any
endeavour which produces a representation of culture, whether
following that purpose or in an unintended manner. The main
objectives of the text are to identify some sources of the
representations that are now hegemonic among people who live
Departamento de Antropologia, FCT, | it the area, and to observe the local uses objectified culture is

Universidade de Coimbra | given, in a context characterized by the absence of any kind of
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