CIEN ANOS DE Las antropologias elaboradas en Portugal y Espafia

han tenido un desarrollo semejante en no pocos aspectos

ANTROPOLOGIAS EN ESPAN A pero diferente en otros muchos. Durante el dltimo tercio

i del siglo pasado ambas — en sus diferentes orientaciones
Y PORTUGAL (1870'1970) y tradiciones — alcanzan un nivel més que notable, que
se diluye de forma sensible durante las primeras décadas
del XX. En ambos casos se produce una desvinculacién
con el contexto internacional, reflejado en la no conexién
con el paradigma funcionalista. En el estudio de todo

el periodo considerado, hemos valorado factores como el
nacionalismo o el culturalismo que, si bien dieron como
resultado estudios de etnologfa “domestica” de gran
interés, impidieron el desarrollo de antropologias
generalistas y anularon la capacidad de renovacién

Luis Angel Sanchez Gomez | tesrica y metodolégica.

1 . Antes de comenzar, quizas debiera hacer alguna indicacién sobre
el alcance de este trabajo, cuyo titulo puede resultar excesivamente ambi-
cioso. Ciertamente lo es, pues plantea nada mds y nada menos que el
analisis de la produccién antropolédgica o, mejor, la caracterizacién de las
antropologfas, en plural, desarrolladas en Espafia y Portugal a lo largo de
un siglo.

Como es 16gico, esta excesiva amplitud temporal responde unicamente
al deseo de ofrecer un esbozo sobre algo que es ciertamente complejo. Nuestro
propésito no es sélo presentar dos concretas historias nacionales de la antro-
pologia, pertenecientes a tradiciones no hegeménicas en el desarrollo de esta
disciplina. El objetivo es realizar su andlisis insertando las respectivas trayec-
torias antropolégicas en un espacio ibérico compartido y en ambos contextos
histéricos nacionales particulares, que participan de ciertos caracteres y se
separan en muchos otros. En dltimo término, es necesario anotar que nos vamos
a centrar algo mas en las tradiciones —y renovaciones — de la antropologia
espaifiola, insistiendo menos en el &mbito portugués, mucho mejor conocido por
el publico mayoritario al que se dirige esta publicacion.

Las fechas elegidas para enmarcar cronologicamente este ensayo no
pueden considerarse caprichosas. En la historia contemporanea de Portugal, el
afio de 1870 se ha convertido en el referente que marca el inicio de una nueva
sensibilidad politica, social y cultural por parte de ciertos estamentos
intelectuales frente a la desidia, la apatia y el marasmo circundante. Aunque el
contexto politico es diferente, la reaccién a la que nos referimos serfa compa-
rable, en el ambito espafiol, al céctel resultante de mezclar — en cantidades
limitadas — la coyuntura que dio origen y siguié a las dos “cuestiones uni-

1 El presente articulo recoge, parcialmente y con notables modificaciones, la informacion ofrecida en dos textos sobre
historia de la antropologia espafiola y portuguesa presentados en sendos cursos de etnologia organizados por el
Departamento de Antropologfa de Espafia y América del Consejo Superior de Investigaciones Cientificas, en abril de 1994
y mayo de 1996. La investigacion fue realizada en el marco del proyecto “Antropologia, politica y colonialismo en los
Estados franquista y salazarista”, subvencionado por la DGICYT (P593-0001).
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versitarias” de 1867 y 18752 — con la Revolucién de 1868 y la I Reptiblica entre
ambas —, los debates sobre la introduccién del darwinismo 3 y el positivismo y la
posterior actividad de los llamados regeneracionistas. En el lado portugués, el
grupo de intelectuales que abandera ese movimiento de reaccién ha sido
denominado Geragio de 70, aunque los acontecimientos centrales se desarrollan
en la primavera de 1871, con las famosas Conferéncias Democriticas del Casino
de Lisboa, que tuvieron a la figura de Antero de Quental como elemento
aglutinador (Vazquez Cuesta 1974). Entre los conferenciantes que no pudieron
leer sus escritos, por la prohibicién gubernamental, se encuentran quienes van
a ser los principales responsables del desarrollo de la antropologia portuguesa
del siglo XIX: Teéfilo Braga, J. P. de Oliveira Martins y Adolfo Coelho.

En resumen, la década de 1870 marca, tanto en Portugal como en Espafia,
el inicio de un proceso de transformacién evidente en todos los sentidos, pero
de modo muy especial en el contexto intelectual. En el 4mbito de los incipientes
estudios folklérico-etnolégicos, vamos a asistir al despegue de una nueva
sensibilidad, que ahora conecta directamente con intereses claramente gene-
ralizadores, aunque todavia se parta en gran medida de objetos de estudio
locales. Pero al margen de los localismos tradicionalistas y costumbristas que
todavia se mantienen y que tienen sus origenes en otras épocas, los autores
mas destacados que ahora se interesan por el folklore lo hacen — como ocurre
con Coelho en Portugal o Machado y Alvarez en Espafia — con unos plantea-
mientos teéricos y unos objetivos de analisis muy diferentes a los de etapas
anteriores.

~ Al unisono, esa misma década de los 70 del siglo pasado va a posibilitar
los comienzos del desarrollo de un conjunto de disciplinas ciertamente nuevas
— también lo era el folklore —, entre las que encontramos diversas etnologias
y antropologfas de corte naturalista, médico, juridico, etc. En la mayoria de los
casos, y tanto en Espafia como en Portugal, esas orientaciones alcanzan un con-
siderable nivel de calidad durante ese ltimo tercio del siglo 4, nivel que en
buena medida se pierde durante la primera mitad de la centuria siguiente.

Nos hemos referido, por tanto, a varias orientaciones o tradiciones
antropoldgicas, que pueden llegar a considerarse contrapuestas. Esto es al menos
lo que ha ocurrido en Espafia, algo apenas apuntado para Portugal, en relacién
con las antropologias naturalistas y los estudios de folklore. Adentrarnos en
estas cuestiones de la historiografia antropolégica daria lugar a un texto
especifico, distinto al que pretendemos ofrecer; no obstante, podemos apuntar
algunas ideas.

En Espafia, a partir de 1970, y sobre todo de 1980, se asiste a un verdadero
auge de los estudios de “historia de la antropologia espafiola”, hechos sobre
todo por los nuevos antropélogos profesionales, aunque también convive una

2 Este dltimo ataque contra la libertad de cétedra en las universidades espafiolas es el punto de partida para la creacién
de la conocida Institucién Libre de Ensefianza, encabezada por Francisco Giner de los Rios, en 1876.

® Sobre la repercusién del darwinismo en Espafia destacan los estudios ya clasicos de Niifiez Ruiz (1977) y Glick (1982).
4 Hemos estudiado el relevante papel que juegan las disciplinas antropolégicas, en Espafia, en el contexto intelectual del
tltimo tercio del siglo XIX, en Sanchez Gémez (1986).
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antigua tradicién de historiar la labor de eruditos locales. Aunque hay de todo,
se observa un claro interés por localizar supuestos ancestros que confirmen una
supuesta continuidad de esa antropologia y, en definitiva, que perfilen la
identidad de un mundo académico que ha llegado de fuera de nuestras
fronteras 5. Se afirmardn cosas absurdas, que serdn incluso més aberrantes
cuando el objetivo sea legitimar corrientes de investigacién de corte nacionalista
o regionalista. Determinados autores tratan de poner orden en este desbarajuste
y establecen modelos historiograficos algo mas racionales, aunque discutibles.
Asi, algunos hablan de la existencia de dos grandes tradiciones totalmente
opuestas, la folklérica y la naturalista. La primera seria conservadora y poco
sistematizada; la segunda, mucho més moderna y avanzada, y de ella se habrian
acabado desarrollando los modelos antropolégicos de la segunda mitad del
siglo XX (Prat 1991). Otros autores aseguran que ni el folklore, ni la antropologia
naturalista, ni la médica, juridica, etc., serfan en realidad precursoras de la
antropologfa social o cultural y que el desarrollo, o subdesarrollo, de las
antropologias hispanas debe asociarse a la incapacidad del Estado Espafiol para
crear un modelo consolidado de estado-nacién y que, en todo caso, el folklore
ha sido el responsable de la no institucionalizaciéon de la antropologia social en
Espafia (Comelles, cf. en Prat 1991: 14; Comelles y Prat 1992). También hay
quien considera que toda esa actividad etno-antropolégica no fue sino antro-
pologia filoséfica, que serfa la tnica relevante y que toda la historiografia que
ha pretendido hacer historia de la antropologia no es sino la “historia de un
fantasma gnoseol6gico” (Ronzén 1991).

Por nuestra parte, consideramos que ninguna de las corrientes de
investigacién, institucionalizadas o no, del siglo XIX es la antropologia social
y/o cultural de hoy: Esta no puede reconocerse en ninguna de ellas — ni dentro
ni fuera de Espafia —, ya que se desarrolla a partir de diversos planteamientos
metodolégicos elaborados por determinados filésofos, historiadores, etnélogos
y, sobre todo, sociélogos de finales del siglo pasado y comienzos del XX. Pero,
al mismo tiempo, no pocos de los objetos de estudio y algunos de los objetivos
de la moderna antropologia social y/o cultural aparecen ya esbozados en
aquellas tradiciones de investigacién, incluido el folklore. Lo que ocurre es que
otros de los antiguos proyectos del XIX han sido despreciados por ciertas
escuelas de antropologia moderna, las cuales adolecen de ahistoricismo, exo-
ticismo y sociologismo. Pero esto no es ébice para que no podamos y debamos
considerar a la etnologia — concepto que seria menos problemético y reduccionista
que los de antropologia social y/o cultural — como una disciplina amplia, abierta,
con diferentes opciones metodoldgicas — incluso contradictorias, como ocurre
en casi todas las disciplinas cientificas —, pero siempre con una orientacion
particular en el estudio de lo social, las sociedades, la cultura y las culturas.

A diferencia de lo que ocurre en Espafia, el desarrollo de la historiografia
antropolégica en Portugal es, por ahora, menor. En primer lugar, no existe la

5 En este sentido, el articulo més representativo, ademas de pionero, es el de C. Lisén, editado por vez primera en 1968
y nuevamente, como capitulo de libro y con mayor repercusién, en 1971.
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cuestion regionalista o nacionalista que empujé — aunque de mala manera — a
aquélla en Espafia, tinicamente estudios locales y regionales que sélo desde
fechas recientes se comienzan a analizar desde una Optica antropoldgica (Silva
1995). Por otro lado, los nuevos antrop6logos sociales portugueses apenas si se
han interesado por esa historia, algo que sf hicieron otros autores en momentos
anteriores 6, por ejemplo Leite de Vasconcelos (1980 [1933]), Jorge Dias (1969) o
Veiga de Oliveira (1968). Alguno de aquellos nuevos antropélogos que hoy son
de inexcusable referencia en la antropologia lusa, y concretamente Pina Cabral
(1991: 11-41), simplemente rechazan que la historia de la antropologfa por-
tuguesa, incluso la mas reciente, tenga nada que ver con lo que ellos hacen.
Otros, afortunadamente, como Jodo Leal o Jorge Freitas Branco, trabajan en el
andlisis de ese devenir histérico, que puede estar o no conectado con los
intereses de ciertos antrop6logos actuales, pero cuyo conocimiento es de
indudable importancia.

Pese a lo anotado, es necesario hacer una observacién mads sobre la
historiografia de la antropologia portuguesa. A diferencia de lo ocurrido en
Espafia, esa incipiente investigacién apenas si ha ensayado la integracién de los
diferentes discursos folkléricos, etnoldgicos y antropolégicos en un analisis de
conjunto. Es cierto que en Espafia existe también una tradicién diferenciada de
estudios sobre historia de la ciencia y de la medicina que han abordado la
historia de la antropologia fisica (Arquiola 1981; Puig-Samper y Galera 1983;
Galera 1987, etc.) y otros que se han enfrentado a la historia del pensamiento
desde una perspectiva genérica, en la que ha entrado parcialmente la antro-
pologia (Ntifiez Ruiz 1975 y 1977). Pero buena parte de la investigacion histérica,
sobre todo la no regionalista-nacionalista, ha asumido un estudio conjunto, o
no del todo desintegrado, de esas diferentes tradiciones etnolégicas, folkloricas
y antropoldgicas. En Portugal, sin embargo, la historia de la antropologia fisica
se ha desarrollado antes y de forma claramente independiente (Pina 1940;
Tamagnini 1946; Cunha 1982; VV.AA. 1985) y tampoco se integran la etnologia
y el folklore en las investigaciones, cada vez mas frecuentes, sobre el positivismo
decimonénico 7, aunque se haga mencién de algin que otro autor o haya
estudios especificos, especialmente sobre Teéfilo Braga 8. Todo esto ha dado
como resultado que los trabajos de mayor interés sobre historia de la antro-
pologia portuguesa, como los de Leal o Branco, opten por historiar casi
exclusivamente la tradicién que hemos denominado folklérico-etnoldgica, cir-

¢ No obstante, hay que sefialar que ninguno de ellos pretendié hacer en realidad historia de Ja etnologfa. El trabajo de
Leite de Vasconcelos pretendia recopilar “fuentes etnograficas” de cualquier condicién, incluyendo también textos
de etnélogos y folkloristas de otras épocas. El estudio de Dias quiere ser un “bosquejo histérico de la etnografia
portuguesa”, pero es basicamente una recopilacién de nombres, obras e instituciones, sin apenas an4lisis. El optsculo de
Veiga de Oliveira — a quien se deben otras aportaciones historiogréficas puntuales — es una reivindicacién “desde dentro”
del Centro de Estudos de Etnologia Peninsular.

7 No queremos decir que no se considere el contexto positivista en esas investigaciones, algo que evidentemente sf se
hace, sino que no se asumen otros contextos cientificos — como el naturalista — que también forman parte de la éptica
positivista.

8 Precisamente acerca de la obra de T. Braga, su fervor positivista y su integracién en la investigacién antropolégica
internacional de la época, existe un breve pero interesante articulo de Branco (1985).
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cunstancia que deberia reconsiderarse, introduciendo en los esquemas de
anélisis a las restantes tradiciones de investigacién mencionadas.

En todo caso, el proceso de creacién y transformacion de las disciplinas
antropolGgicas que se inicia en el Gltimo tercio de la pasada centuria es
tremendamente largo, muestra no pocas contradicciones internas y da origen a
diversos proyectos frustrados y frustrantes. Asi, por ejemplo, lo que entonces
eran propuestas y realidades claramente innovadoras — tanto en el contexto del
folklore como en el de una etnologia evolucionista claramente “moderna” o en
la propia antropologia fisica — acaban siendo esclerotizadas, salvo casos aisla-
dos, durante la primera mitad de la centuria siguiente. Al cabo de cien afios de
vaivenes, continuidades y rupturas, la década de los 70 del siglo XX va a
ver consolidarse — académica y profesionalmente — un modelo de antropologia
social o sociocultural nuevo, de ahi que la fecha de 1970 marque el final de
nuestro recorrido. :

2. Es evidente que en ambos estados peninsulares seré el siglo XIX el que
marque el comienzo de los estudios folkléricos, etnogréficos y antropoldgicos,
como ocurre en la mayoria de los paises europeos ?. Aunque los paralelismos
entre ambos estados son notables, las nuevas disciplinas antropolégicas van a
convertirse en reflejo, y al mismo tiempo en imagen, de dos modelos muy
diferentes de estado-nacién.

Desde el siglo XII, y hasta bien podriamos decir que el XX, Portugal ha
desarrollado un continuo y constante proceso de autoafirmacién nacionalista,
con el objetivo evidente de consolidar un estado que parecia encontrarse siempre
a punto de ser asimilado o, simplemente, engullido, por la poderosa y violenta
Castilla, primero, y el no menos bravucén estado espafiol después. No ha
ocurrido lo mismo en los territorios hispanos. Aqui, salvo en momentos muy
puntuales de la historia — y al margen de la ocupacién musulmana —, no ha exis-
tido un auténtico peligro de pérdida de la “integridad nacional”. Francia
ha sido la amenaza maés notable en este sentido, pero pasados los estal-
lidos bélicos, la situacion se estabiliza. También ha habido conflictos internos
de caracter nacionalista o independentista que siempre fueron duramente
reprimidos.

En Espafia, por tanto, el incipiente desarrollo de la investigacion
folklérico-etnografica no estd conectado con una idea nacionalista comun
— aunque también se ha dado este tipo de folklore y de mistificacién de la

9 Al dar inicio a nuestro repaso en el siglo XIX, dejamos fuera la etapa que en ocasiones se ha denominado pre-etnolégica,
mds concretamente toda la obra de los denominados, en Espafia, Cronistas de Indias, ademés de los relatos de diferentes
personajes acerca de los lugares de Asia o Africa que recorren. Tampoco recogemos en nuestro articulo la produccién
literaria que desde época medieval se desarrolla en Espafia y Portugal relacionada con la romancistica, ni tampoco los
escritos costumbristas de finales del XVIII y del XIX. Igualmente no haremos mencién a la labor de algunos destacados
autores del siglo XVIII que superan con creces los limites del relato de tipo local. Nos referimos en este caso, y muy
especialmente, a algunos personajes espafioles de singular importancia, como fueron Jovellanos, Feijoo o Hervds y Panduro.
Sobre estos autores pueden consultarse los respectivos artfculos que aparecen en Ortiz Garcia y Sanchez Gémez (eds.,
1994). Remitimos a esta misma obra para quien desee disponer de informacién sintética sobre la practica totalidad de los
autores e instituciones espafioles citados a lo largo de este articulo.
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identidad nacional, al menos desde el siglo XVI y sobre todo durante la etapa
franquista —, sino con las reivindicaciones regional-nacionalistas 1. Es cierto que
un proyecto tan importante como el de Antonio Machado y Alvarez — el
padre de los poetas Antonio y Manuel Machado — pretendia, en buena media,
articular la variedad cultural hispana en un contexto comtin, pero los resultados
no fueron los deseados 1.

Como consecuencia de la reivindicacién de las respectivas identidades
nacionales, podria adelantarse la hipétesis de que los modelos de investigacién
— y dramatizacién — folkl6rico-etnolégicos de las que se consideran comunidades
auténomas “histéricas” espafiolas — Pais Vasco, Cataluna, Galicia y, en menor
medida, Andalucia —, se han conducido por vias semejantes a las de un estado-
-nacién como Portugal, que también necesitaba reactualizar constantemente la
idea nacionalista. Es evidente, no obstante, que la comparacién no puede
llevarse a sus tltimas consecuencias. Portugal es un estado independiente y no
lo son las autonomias hispanas mencionadas. Por ello, precisamente, en estas
tltimas el modelo folklérico-etnolégico ha sido mas cerrado y combativo y,
Como consecuencia, menos objetivo e incluso menos cientifico en no pocas
ocasiones 12. , '

Las supuestas coincidencias entre las trayectorias antropolégicas de las
mencionadas comunidades auténomas espafiolas y Portugal se dejan sentir, por
ejemplo, en la creacién de modelos culturales compactos, sin fisuras, para cada
uno de esos espacios geopoliticos. Se acepta la riqueza y variedad de précticas
y comportamientos, pero siempre partiendo de un substrato comtin. Ademds,
las recurrentes autovision y autointerpretacién del objeto de estudio acaban
dando como resultado una autoidentificacién entre el observante y el elemento
observado que bloquea en muchas ocasiones el proceso de investigacién
cientifica. Se podrfa argumentar que algo semejante deberia suceder en un
contexto como el del nacionalismo espafiolista. Efectivamente, eso mismo es lo
que ha ocurrido en los momentos de mayor efervescencia integrista. Pero
fuera de estas coyunturas — que desgraciadamente, en nuestro pais, han sido
especialmente duraderas; la dltima, casi cuarenta afios —, el conocimiento antro-

1 La otra gran fradicién investigadora decimonénica es Ia que hemos denominado etnoldgico-antropolégica, desarrollada
en gran medida al margen de los condicionantes nacionalistas, aunque ocasionalmente conecte con ella. Mas adelante
estudiaremos esta corriente, sobre todo para el caso espafiol, ya que en Portugal la antropologfa naturalista sigue una
evolucién en gran medida diferenciada — o eso es al menos lo que parece, dado que tampoco hay mucho estudios al
respecto —, sin que existan autores que se planteen una visién tan integradora como pudieron hacerlo Manuel Antén,
Telesforo de Aranzadi o Luis de Hoyos, en Espafia,

11 Sobre la vida y la obra de Antonio Machado y Alvarez (1846-1893) existe ya una notable bibliografia. Aunque se ha
publicado algin estudio posterior, conviene consultar el articulo que sobre este personaje se incluye en el Diccionario
histérico de la antropologia espafiola (Ortiz Garcia y Sanchez Gémez, eds., 1994: 450-456), redactado por E. Aguilar Criado.
12 Con lo anotado no pretendemos afirmar, como en ocasiones se ha hecho, que toda la investigacién folklérica, regionalista
0 no, presente esas enormes limitaciones. Ha habido autores muy destacados y rigurosos en su investigacién, tanto en
dmbitos regionalistas o nacionalistas como fuera de ellos. Es especialmente relevante la figura y la obra de R. Menéndez
Pidal (1869-1968) que logré crear toda una escuela de estudios sobre la literatura tradicional oral de repercusién e
importancia internacional, aunque hoy su figura sea mas reivindicada por folkloristas, filélogos e bistoriadores de la
literatura que por los antrop6logos. Y en un contexto regional-nacionalista debemos destacar la enorme importancia de
las actividades desarrolladas, durante las primeras décadas de nuestro siglo, en torno al Arxiu d’Etnografia i Folklore
de Catalunya (Calvo Calvo 1991).

302



Cien Afios de Antropologias en Espafia
y Portugal (1870-1970)

poldgico se ha visto menos restringido, menos coartado, en sus proyectos, més
abierto a la diversidad 3.

De acuerdo con lo anotado hasta ahora, se concluye que el desarrollo de
los estudios folklérico-etnolégicos en el contexto ibérico, durante el siglo XIX,
debemos asociarlo en gran parte a un interés por conocer o recrear los modos
de vida “tradicionales” o “populares” del contexto doméstico 4. Se trataria, de
este modo, de un modelo de conocimiento que bien podriamos identificar con
el concepto aleméan de Volkskunde (Leal n. p.).

Suele considerarse que la antropologia social o cultural hegemoénica desde
las primeras décadas del siglo XX tiene su origen en un modo de conocimiento
distinto, en el estudio de “otros pueblos” (Volkerkunde) en un contexto emi-
nentemente colonial. En buena medida, esto es cierto pero, si nos paramos
a reflexionar, comprobamos que en realidad no es el objeto de estudio la
circunstancia esencial que orienta una nueva forma de hacer antropologia.

De un lado, observamos que tanto en el Reino Unido como en Francia,
los dos paises que lideran la renovacién de los estudios etnolégicos en Europa,
se mantienen y desarrollan estudios folkléricos, etnolégicos o antropolégicos
“domésticos” sin complejos, con diferentes orientaciones y asumiendo o no esas
renovaciones de la antropologia “exterior”. Por el contrario, tanto en Portugal
como en Espafia, pese a su larga y extensa tradicién colonial, apenas si se
desarrolla una etnologia colonial, aunque sea notorio que el estado portugués
potencié més que el espafiol el estudio antropoldgico de las colonias, sobre todo
a partir de los afios 40 del presente siglo 15.

Pero la relativamente escasa investigacion etnolégica colonial ibérica ni
conecta con el paradigma funcionalista europeo ni influye practicamente para
nada en el desarrollo de la etnologia doméstica. Si durante el tiltimo tercio del
siglo pasado los etnélogos — también los folkloristas — portugueses y espafioles
mantenian una relacién muy directa con el resto de Europa en todos los sentidos,
cuando comienza a consolidarse la antropologia colonial de corte funcionalista
la conexién ya se ha roto. El limitado interés que puede existir entonces por los
“primitivos modernos” se articula desde una conceptualizaciéon tan burda y
banal que le resta cualquier otro interés que el puramente historiografico 16.

En resumen, en el espacio ibérico se han conjugado el escaso desarrollo
cientifico de ambos paises y una especie de fervor por lo propio para dar como
resultado el estrangulamiento de cualquier opcién antropolégica globalizadora,

13 No obstante, quizds esta dltima situacién s6lo se ha dado en algiin momento del siglo pasado y ya en las postrimerfas
de nuestra etapa de estudio, al margen de en algiin que otro autor aislado intermedio.

4 Sin embargo, y como ya hemos indicado, ese interés no es exclusivo, ya que existen autores durante el siglo XIX
— tanto en Portugal como en Espafia, aunque quizés en esta ltima en mayor medida — que se interesan por el estudio
del hombre desde una perspectiva mucho més genérica, ya sea a través de la historia natural o de una incipiente visién
socioldgica.

15 No obstante, en Espafia, entre 1947 y 1964, el Instituto de Estudios Africanos publicé un buen nimero de trabajos y
monografias etnolégicas y antropolégicas sobre las colonias africanas, material que atin esté por estudiar.

16 No olvidemos, por otro lado, que las ideologias coloniales ibéricas van a insistir en conceptos como los de “provincias
de ultramar” o “unidad nacional”, que no ayudan precisamente al conocimiento antropolégico de la diversidad social y
cultural.
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interesada por otros modelos de organizacién social, lo que ha imposibilitado
igualmente la propia contextualizacién de su objeto de estudio doméstico. Como
apunta Leal (n. p. : 11), el renovador analisis funcionalista de comienzos de siglo
no ofrece opcién alguna de reciclaje, en todo su marco tedrico, que pueda ser
util al etn6logo o al antropélogo que tiene como tinico objetivo la construccién
de una identidad nacional. Para éste, es mucho maés 1itil la historia conjetural,
de corte evolucionista o difusionista, y el maleable concepto de cultura — de
ciclo cultural, en realidad —, que cualquier andlisis enfocado hacia lo social y
la sociedad.

Pero deciamos que no es tinicamente el objeto de estudio lo que marca
el modelo de investigacién. Es significativo que, como veremos al final del texto,
la consolidacién en Portugal y Espafia de las antropologias sociales dominantes,
de corte anglosajon, se haya producido en un momento finales de los 60 y
comienzos de los 70 que marcé la crisis de la antropologia colonial clasica
y obligé a retornar en buena medida sobre los objetos de estudio que fueran
incipientemente analizados por los etnélogos decimonénicos europeos: los
“otros” domésticos. Podrfa argumentarse que las modernas antropologia social
y/o cultural desarrolladas en Espafia y Portugal no tienen ya nada que ver con
la idea nacionalista y que por esta razén se ha producido precisamente la
renovacion metodolégica y la conexién con las antropologias hegeménicas. Esta
premisa queda claramente demostrada, sobre todo en el dmbito espafiol, si
comparamos algunas de las etnologias y antropologias “oficiales” hechas desde
finales de los 70 en — y por, y para — diferentes comunidades auténomas con
las realizadas sin esos condicionantes.

Posteriormente volveremos sobre estos planteamientos. Hagamos ahora
un somero repaso analitico-descriptivo a la produccién antropolégica de ambos
paises durante los tiltimos cien afios.

3. Centrdndonos en la préctica etnoldgica lusa, y en la segunda mitad del
siglo pasado como dmbito cronoldgico, debemos recordar que son Teéfilo Braga,
Adolfo Coelho, Oliveira Martins, Consiglieri Pedroso, Rocha Peixoto y Leite de
Vasconcelos los més destacados autores que ensayan el estudio cientifico del
pueblo portugués, esencialmente del rural, superando las limitaciones de
precursores como Almeida Garrett o Herculano, aunque sin dejar de caer en un
cierto o mas que notable romanticismo burgués, més o menos intenso segin
el autor.

Aunque es evidente que existen diferencias notables entre los intereses
y orientacién de estos autores, podemos afirmar que en los tres primeros existe
un fuerte componente ideolégico en su practica de la investigacién antro-
poldgica, componente que tiene que ver con el deseo de progreso en todos los
6rdenes para su pafs. Los tres personajes citados comparten una idea comun:
Portugal debe regenerarse a través de las vias republicana y socialista.

No obstante, pese a que el conocimiento de la cultura popular y la
defensa de una unificada identidad nacional sea el eje alrededor del cual gira
el trabajo de la préctica totalidad de los etnélogos portugueses desde mediados

304



Cien Afios de Antropologias en Espaiia
y Portugal (1870-1970)

del siglo pasado hasta hace escasamente veinte y cinco 6 treinta afios, es evi-
dente que se han producido inflexiones y modificaciones significativas en las
perspectivas de andlisis. Centrando su atencién en la primera mitad de este largo
periodo, el ltimo tercio del XIX y los quince o veinte primeros afios del XX,
J. Leal (1995) observa una notable transformacién en el discurso etnolégico a
partir, aproximadamente, de finales de los afios 80 y comienzos de los 90, que
resulta muy evidente en la obra de Adolfo Coelho y, sobre todo, en la de Rocha
Peixoto. El cambio tiene que ver con la desvinculacién respecto de las visiones
roménticas del pueblo, con una renovacién en los métodos de trabajo que
implica un contacto directo y verdadero con el objeto de estudio y, finalmente,
con una orientacién tedrica netamente evolucionista — aunque a esas alturas
el evolucionismo ha entrado en crisis en buena parte de Europa — que ve en
las costumbres populares “supervivencias” de habitos primitivos o simplemente
“salvajes” que, por tanto, dejan de ser considerados testimonios de un pasado
primordial idealizado.

En otro orden de cosas, para los autores portugueses citados, y sea cual
fuere su visién del “pueblo”, la nacién portuguesa era un ente compacto,
formado por el Portugal continental y el insular. Sélo cabia hablar de “un pueblo
portugués” — basicamente del rural, pero sin olvidar del todo al urbano —, con
variadas tradiciones y costumbres, pero un sustrato tinico comiin. Ademas, pese
al especial interés que muestran por las “tradiciones populares”, sobre todo por
la tradicién oral, éste se inserta dentro de un contexto mas amplio que tiene que
ver con toda la problematica del hombre primitivo y los origenes de la
civilizacién, para desembocar en la caracterizacién del pueblo portugués y la
modelacién de las nuevas estructuras politicas. No obstante, es cierto que habra
otros personajes que se orienten casi exclusivamente hacia el folklore, o que se
interesen mds por la antropologia en sus relaciones con la prehistoria y el origen
del hombre, aunque sea con una intencién eminentemente divulgadora, y un
tanto racista, como ocurre en Oliveira Martins 7.

En la vecina Espafia, el desarrollo de los estudios folklérico-etnolégicos
es bastante mas complejo. Esto no se debe sélo a razones demograficas, sino
principalmente a la diversidad de enfoques que aparecen, mas concretamente
al desarrollo de los mencionados intereses regionalistas y nacionalistas
defendidos por las élites burguesas de algunos de sus territorios, como ya hemos
adelantado. Pero de forma paralela a este proceso, y parcialmente en conexién
con €l, en Espafia se asiste durante el tltimo tercio del XIX a la introduccién de
nuevos modelos de investigacién cientifica que tienen como eje central o que
estan conectados con la incipiente antropologia, en su acepcién decimonénica
més amplia y no especializada, pero que se sustentan en la “historia natural”,
en la medicina o en el derecho, sin dejar de conectar por ello con determinados
ambitos del folklore. Esta segunda gran tradicién es la que vamos a desarrollar

17 Habria que mencionar también el contexto de la antropologfa fisica y algunas de sus aplicaciones, como la antropologia
criminal (Curto 1995), que, como hemos anotado en otro lugar, apenas han sido estudiadas por los historiadores de la
antropologia portuguesa.
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seguidamente, dejando un tanto de lado los contextos regionalistas o nacio-
nalistas exclusivamente enfocados hacia el conocimiento del folklore y las
“tradiciones populares”.

Es evidente que el desarrollo de las modernas ciencias antropolégicas, en
general, en Espafia, esta directamente relacionado con la aparicion de las teorias
darwinistas y el avance del evolucionismo, tanto biolégico como social. Por
supuesto, existe un caldo de cultivo sobre el que y a partir del cual desarrollarse,
pero ahora no podemos detenernos en ello. En Esparia, el verdadero despegue
de la antropologfa naturalista est4 asociado a la creacién en 1865 de la Sociedad
Antropol6gica Espafiola, fundada a iniciativa del doctor Pedro Gonzalez de
Velasco (1815-1882) y desaparecida solo un afio después de su muerte, en
Madrid. La Sociedad estaba formada mayoritariamente por médicos y natu-
ralistas, e inspirada en la Sociedad Antropolégica fundada en Paris por Paul
Broca en 1859, lo que indudablemente inclinaba la balanza hacia una concepciéon
de la antropologia como ciencia natural, ocupada de la morfologia de los grupos
humanos, sus origenes y variaciones, aunque no por ello abandonaron el &mbito
etnografico, general, americano-colonial y espafiol 18,

Si bien es cierto que muchos de sus miembros eran decididamente
evolucionistas, la actitud de la sociedad fue bastante conciliadora, dando cabida
a personajes opuestos a estas ideas. Asi, por ejemplo, las perspectivas antro-
poldgicas de médicos y naturalistas eran radicalmente opuestas. Para los
primeros, el hombre era un ser esencial y radicalmente diferente al resto de los
animales, centrando de este modo su interés en el individuo, no en la especie,
creando en muchos casos o aceptando una especie de “reino hominal” propio.
En general, se oponian al evolucionismo. Los naturalistas, sin embargo, se
interesaban por la historia natural del hombre, al que la mayoria consideraba
un animal m4s, aunque con multiples particularidades. Por eso, su interés era
la especie, los grupos humanos, sus rasgos diferenciadores y comunes, no tanto
los individuos aislados (Ronzén 1991).

La derivaci6n del doctor Velasco hacia la antropologia se produce, como
en otros casos coetaneos, desde su especialidad de anatomista (Puig-Samper
1982). A pesar de que escribi6 algunos textos de cierto interés, su mas destacada
aportacion es, junto con la creacién de la citada Sociedad, la construccién, a sus
expensas, del Museo Anatémico, también conocido como Museo Antropolégico,
en 1875. Con esta institucion, Velasco pretendia ofrecer una idea global de toda
la historia humana, ademas de la propia historia del Universo. Asi, reunia todo
tipo de colecciones de geologia, fésiles, objetos prehistéricos, craneos, plantas
medicinales y exéticas, etc. Sin embargo, la seccién de anatomia y teratologia
humanas era la mas amplia y detallada. A la muerte de Velasco, el museo es
adquirido por el Estado, siendo la base, aunque con pocas de las colecciones
originales, del futuro Museo Nacional de Etnologia.

18 Esta circunstancia se puede apreciar claramente en las revistas que edita la Sociedad, las cuales, pese a su efimera vida,
poseen un gran interés, especialmente la Revista de Antropologia (1874), cuyos contenidos son ilustrativos del carécter
integrador, y no exclusivamente naturalista, del concepto de antropologia sostenido por esta institucién.
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Con lo hasta ahora anotado, resulta evidente que el darwinismo y las
polémicas que suscita su expansion — y la del positivismo, aunque haya llegado
con considerable retraso a la Peninsula — son un elemento clave para comprender
la importancia del modelo de antropologia naturalista que se desarrolla en
Espafia durante el dltimo tercio del siglo pasado. Y ello a pesar de que el marco
de libertades abierto con la Revolucién de 1868 acaba bruscamente con la
Restauracién borbénica, en 1874, si bien es cierto que después de 1881 el pano-
rama sociopolitico tiende a estabilizarse y hacerse més abierto.

En este debate sobre el positivismo y el evolucionismo, tercian a su
favor autores de muy distinta condicién, ademas de médicos y naturalistas. Pero
también hay una fuerte reaccién antievolucionista, que conecta con las dis-
cusiones sobre la relacién entre ciencia y religién, al hilo de la famosa obra de
W. Drapper sobre los conflictos entre la religién y la ciencia. Algunos de los
autores, sobre todo eclesidsticos y algtn jurista, que participan en estas
cuestiones, se detienen también en el d&mbito de la antropologia. Citemos a
Fr. Ceferino Gonzalez, Fr. Zacarfas Martinez, Miguel Mir, J. M. Orti y Lara, etc.

Pese a la oposicién conservadora, la corriente naturalista 1 en la antro-
pologia espaifiola acaba consolidandose, al menos durante algunas décadas. La
madurez llega de la mano de Manuel Antén y Ferrandiz (1849-1929), que fue
el primer catedratico de antropologia (fisica) de Espafia, en 1893. Procedia del
campo de las ciencias naturales, pero su orientacién hacia la antropologia se
produjo tras los contactos con cientificos franceses. Su principal éxito personal,
en el ambito institucional, fue la creacién, en 1910, del Museo de Antropologia,
Etnografia y Prehistoria, que se instala Madrid, en el antiguo museo del doctor
Velasco, del que serad director hasta su muerte. En su catedra de antropologia
no sblo se explicaba antropologia fisica, también la etnologia y la etnografia
tenfan cabida, como puede comprobarse en el programa docente de 1897 y, sobre
todo, en la segunda edicién de las Lecciones de antropologia que publicaron, en
cuatro voltimenes (1899-1900), quienes habian sido auxiliares de Antén en sus
ensefianzas: Luis de Hoyos y Telesforo de Aranzadi. Esta obra es un ejemplo
claro del grado de desarrollo que alcanzé a finales del siglo pasado el
conocimiento y la ensenanza de las ciencias antropolégicas en Espafia, con-
cebidas desde una 6ptica claramente holistica. Asumiendo todos los &mbitos de
la cultura, incluida la esfera de lo material, se aleja tanto del folklorismo
tradicionalista como del reduccionismo fisicista o biologicista de otros autores
de la época y, sobre todo, de las décadas posteriores.

Aunque el continuador en la catedra de antropologia va a ser Francisco
de las Barras, resulta mucho maés interesante la obra de los dos alumnos citados
de Antdn. Telesforo de Aranzadi (1860-1945) fue, tras diversos avatares, el
primer catedratico de antropologia de la universidad de Barcelona, en 1920.
Su interesante obra se extiende por la antropologia fisica, especialmente en el

19 Que se trate de una antropologia naturalista no implica en ningtin caso que sea de corte evolucionista. En realidad,
los principales antropdlogos espafioles de principios del XX, como Antén o Aranzadi, optan de forma més o menos
explicita por el difusionismo de la escuela histérico-cultural.

307



Luis Angel Sénchez Gomez

ambito de la craneologia, siendo por ello conocido y valorado internacio-
nalmente. También hizo estudios de antropologfa fisica sobre el pueblo vasco,
ademds de excavaciones arqueol6gicas. Igualmente es muy importante su
contribucién al conocimiento de los aperos de labranza, las técnicas de cultivo
tradicionales y, en general, de la cultura material del mundo rural. El caricter
interdisciplinar de su obra la hace atin més interesante, aunque siempre esta
presente la influencia directa del difusionismo aleman.

El otro destacado discipulo de Antén fue L. de Hoyos Sainz (1868-1951).
Se doctor6 en la Facultad de Ciencias con una tesis sobre “Craneos normales y
deformados del Perii”, procedentes de la Expedicién al Pacifico de 1862-66.
Realiz6 viajes de estudio por el extranjero, para especializarse en antropologia
fisica. Aunque nunca fue catedratico de antropologfa, desarrollé una amplia
labor de recogida y estudio etnogréfico y folklérico desde su cétedra en la
Escuela de Magisterio y, méas adelante, desde la Seccién de Pedagogia de la
Facultad de Filosofia y Letras de Madrid. Uno de sus principales logros fue
la celebracién de la famosa Exposicién del Traje Regional Espafiol en 1925, que
seria el germen del Museo del Pueblo Espafiol, creado en 1934, del que fue su
director. Después de la guerra civil sigue publicando de forma intensa,
basicamente sobre raciologfa prehistérica, grupos sanguineos y antropologfa
fisica. Ademads, edita, con su hija Nieves, un conocido Manual de folklore, en 1947.
Su larga vida le convierte en un nexo de unién que intenta superar la ruptura
de la guerra civil. En toda su obra intenta conjugar lo que podriamos denominar
la dedicaci6n a la morfologia fisica de los grupos humanos, y su morfologia
cultural, aunque asentado siempre sobre bases naturalistas. Escribié manuales
de gran interés, tanto el citado con Aranzadi como otros en solitario sobre
antropologia fisica y etnograffa, general y de Espafia, ademés del manual
de folklore. Su vida politica también fue muy intensa, en el contexto de la
IT Reptblica 20.

El estudio de la antropologfa naturalista espafiola nos ha llevado ya hasta
la postguerra, a través de Hoyos. Pero durante fines del XIX y principios del
XX se desarrollan otras lineas de investigacién antropolégica, entre ellas la que
podriamos calificar de corte sociolégico 2. Esta conecta muy directamente con
los intereses europeos en la materia y se podria considerar més universalista y,
sobre todo, mas relativista que la defendida por la mayoria de los naturalistas,
en el sentido de que aborda problemas genéricos sobre el hombre y, muy
especialmente, los grupos humanos y sus instituciones. El autor més repre-
sentativo es Manuel Sales y Ferré (1843-1910), cuya obra tiene un enorme valor,
tanto para la sociologia como para la antropologia espafiolas. Aunque algunos
autores han criticado el matiz psicologista y filoséfico de sus primeros trabajos,
en sus publicaciones posteriores — especialmente en los cuatro voltimenes de
su Tratado de sociologia, publicado entre 1889 y 1897 —, estas tendencias aparecen

2 Sobre la vida y Ja obra de Hoyos Séinz puede consultarse el extenso trabajo de C. Ortiz (1987).
21 Por razones de espacio, y por no resultar centrales en nuestro trabajo, no vamos a estudiar otras orientaciones de la
antropologia decimonénica, como pudieron ser la antropologia criminal o la pedagégica (cf. Ronzén 1991: 459-478).
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depuradas y, a pesar de no incluir el término antropologia en su titulo,
constituyen quizds el tratado mds “clasico” de antropologia evolucionista
publicado en nuestro pais (Nufiez Ruiz 1975: 245-247, y Nufiez Encabo 1976).

Los estudios sobre derecho consuetudinario y economia popular son otra
parcela fundamental de la investigacién antropoldgica espaiiola, y europea, de
finales del siglo pasado, siendo aqui su principal representante Joaquin Costa
(1846-1911). Las investigaciones de Costa sobre derecho consuetudinario
comienzan ya en 1879 y van a tener durante toda su vida un cardcter emi-
nentemente cientifico y aplicado, con una intensa utilizacién de la encuesta. Sus
diversos trabajos culminan en dos grandes obras, una particular y otra colectiva.
La primera es el Colectivismo agrario en Espafia, de 1898; la segunda es Derecho
consuetudinario y economia popular de Espafia, de 1902, en la que colaboran autores
de la talla de M. de Unamuno, R. Altamira, M. Pedregal, etc. Ademads, debemos
a Costa la instauracién, en la Real Academia de Ciencias Morales y Politicas,
de unos concursos para premiar monografias sobre derecho consuetudinario y
economia popular en Espafia, celebrados entre 1897 y 1918, que dieron origen
a importantes monografias. No hay que olvidar su intensa actividad politica, en
la que utiliza materiales que bien podriamos afirmar que surgen de una
auténtica fuente etnogréfica, como la que da lugar a su famoso informe sobre
Oligarquia y caciguismo en Espafia 22,

4. El vigor que muestran las investigaciones folklérico-etnografica y
etnolégico-antropolégica en Espafia y Portugal durante el dltimo tercio del XIX,
préacticamente se desvanece o pierde gran parte de su fuerza durante las décadas
claves de comienzos del XX. Aunque es cierto que la dictadura y el Estado Novo
daran al traste con buena parte de las potencialidades de la etnologia por-
tuguesa, la decadencia es anterior, llega con la Primera Republica (1910) o
incluso antes.

En Espafia ocurre algo parecido, aunque la situacién parece algo mds
compleja de desentranar. Durante las tres primeras décadas del siglo trabajan
atn M. Antén, T. de Aranzadi y L. de Hoyos. Los tres tienen interés por la
etnologia, pero su punto de partida y su mayor dedicacién, sobre todo en los
dos primeros, va a ser la antropologia fisica. En ese momento histérico, con
indudables muestras de desarrollo en el &mbito intelectual ?® la antropologia deja
de tener ya el fuerte componente multidisciplinar y no especializado de etapas
anteriores y, mientras en algunos pafses de Europa se produce el giro socio-
l6gico, en Espafia el discurso antropoldgico pierde fuerza al ser superado por
la historia, la filosofia y, en cierta medida también, por las ciencias fisico-
-naturales 24. Pero atin hay maés. Ese discurso antropolégico, que es sobre todo

2 Gobre Ja obra de Costa como etnélogo pueden consultarse varios trabajos de F. del Pino, especialmente un articulo
de 1992.

2 Son los afios de la llamada Edad de Plata de la cultura espafiola, los afios de Ortega, de la Junta para Ampliacién de
Estudios e Investigaciones Cientificas, etc.

24 Como ya hemos anotado en otro lugar, durante estas primeras décadas del siglo XX es en Catalufia donde se manifiesta
una actividad etnolégico-antropolégica, y folklérica, de mayor relevancia, materializada en torno a la labor de T. Carreras
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naturalista, va a ser casi literalmente barrido de escena por una pujante dis-
ciplina, la arqueologfa prehistérica, que se convierte en responsable del cierre
del camino universitario, fuera de las ciencias fisicas, a la etnologia y la antro-
pologia 25,

En el caso portugués, y como senala con acierto Jodo Leal (1993: 26)
criticando a Pina Cabral, los méaximos exponentes de la etnografia portuguesa
del dltimo tercio del XIX, o han fallecido a comienzos del XX o han abandonado
su dedicacién antropolégica 26. Cierto es que Leite de Vasconcelos continuara
trabajando hasta mucho mas tarde, muere en 1941, pero su obra — pese a
la importancia que tiene por su recopilacién y afan globalizador — se aleja
notablemente de las principales orientaciones te6ricas europeas de la época. Los
restantes autores que abordan cuestiones de indole folklérico-etnografica son
simples recopiladores locales.

La antropologia fisica se encuentra por esas fechas en una situacién algo
diferente. Pese al relativo desarrollo que ha alcanzado — recordemos que la
primera catedra de antropolégica (fisica) se crea en Portugal en 1885, mientras
que en Espafia lo es en 1892 —, los condicionantes ideoldgicos que se impondran
a la investigacion durante el Estado Novo cercenarin en gran medida su
avance ?. En realidad, la situacién general de las disciplinas antropolégicas no
tiene visos de poder mejorar con la consolidacién de ese nuevo modelo politico-
-social. La desconexién con el exterior es enorme y en el interior no se ha creado
una escuela de etnografia nacional 28, Pero, ante la imposibilidad de renovacién
interna, ésta llega — como ocurrirs en otros momentos posteriores de la mano
de un investigador formado en el extranjero. Nos referimos a Anténio Jorge Dias
(1907-1973). '

También para estos afios podemos encontrar alglin paralelismo entre
Espafia y Portugal, aunque las diferencias seran igualmente muy notables.
Ademads de un mismo contexto dictatorial, en Espafia destaca durante toda la
etapa franquista y también después na figura concreta muy orientada ini-
cialmente por la antropologia de corte histérico-cultural. Hablamos, 16gicamente,

i Artau, su discipulo J. M. Batista i Roca y el Arxiu d’Etnografia i Folklore de Catalunya, institucion creada por el primero
en su citedra de la Universidad de Barcelona en 1915 (Calvo Calvo 1991 y 1994). Pese a sus limitaciones ¥y a su especial
orientacién “psicoetnografica”, la actividad desarrollada fue muy importante, siendo Jamentablemente truncada por la
guerra civil de 1936-39. Hay que destacar que, pese a su proyeccién catalanista, el proyecto no se limitaba a ese 4mbito
geografico-cultural, abriéndose al conjunto del Estado y a la cultura en general.

% La responsabilidad de la arqueologia y la prehistoria, de los arquedlogos y prehistoriadores, en el estancamiento de la
etnologfa en Espafia desde las primeras décadas de siglo hasta los afios 60 es un dato que no se puede negar, denuncia
que fue ya hecha hace afios por Esteva (1969). No obstante, en algunos ensayos de aproximacién a la historia de la
antropologia espafiola del primer tercio del siglo, se intenta buscar alguna continuidad entre las antropologias
decimonénicas y la actividad desarrollada hasta el comienzo de la guerra civil en 1936 (Ortiz 1996).

% Una intepretacién no opuesta pero sf diferente — quiz4s mas continuista en su analisis historiogréfico — a la presentada
por Leal es la que hace Branco (1986) en un interesante articulo de sintesis sobre el proceso de consolidacién del discurso
antropolégico en Portugal.

% Donde se aprecian mejor las grandes limitaciones de esa antropologfa fisica y su fuerte carga reaccionaria y racista es
en su aplicacién colonial. Este contexto colonial, que no parece haber influido en el desarrollo de la etnologfa portuguesa
“doméstica”, ha sido perfectamente estudiado por Rui Pereira en diversos trabajos, ofreciéndose un resumen general de
la situacién en sendos articulos de 1986 y 1987. Gran interés tiene también el libro de Gallo (1988).

% No obstante, es cierto que Jorge Dias — el protagonista de la nueva época que vamos a estudiar — se considera discipulo
de Leite de Vasconcelos.
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de Julio Caro Baroja (1914-1995). Pero al margen de estos coincidentes intereses
iniciales entre Caro y Dias, y de que ambos dediquen especial atencién a la
cultura material, la trayectoria de los dos personajes es notablemente dispar.
Hablemos primero de la labor desarrollada por Jorge Dias.

De su formacién y doctorado alemanes, desarrollados durante el III Reich,
no debe deducirse una adscripcién nacional-socialista, aunque si es cierto que
su opcién ideolégica serd siempre netamente conservadora. Para algtin autor
posterior, Dias no s6lo aceptd la politica del Estado Novo sino que participé
activamente en su desarrollo, especialmente con sus estudios antropolégicos de
caracter colonial (Moutinho 1980: 68-77).

Es innegable que Jorge Dias ha sido el antropélogo portugués de mayor
prestigio internacional, especialmente en ciertos dmbitos de la antropologia. Pero
esto no ha bastado para crear una auténtica escuela que tuviera asegurada su
continuidad tras su muerte. Aclaremos un poco mas la cuestién.

El objetivo esencial que se plantea alcanzar Jorge Dias contintia siendo
esencialmente nacionalista: conocer e interpretar las practicas culturales y la
esencia del pueblo portugués, basicamente de la poblacién campesina, con-
siderada garante de las mds antiguas tradiciones y rasgos esenciales de los
lusitanos. Por ello, orienta sus investigaciones al estudio de comunidades rurales
aisladas, consideradas “méas puras”, y — ya con un alcance mds general — a la
localizacién, descripcidn y distribucién espacial de los principales elementos de
la cultura material de ese mismo entorno rural. La primera de las dos orien-
taciones la aborda con la redaccién de sus dos obras més conocidas, y también
las mejores, Vilarinho da Furna. Uma Aldeia Comunitdria (1948) y Rio de Onor.
Comunitarismo Agro-Pastoril (1953). El segundo objetivo trata de cubrirlo con su
labor personal por ejemplo con la obra Os Arados Portugueses e as Suas Provdveis
Origens (1948) -y, muy especialmente, con una labor de equipo en el seno del
Centro de Estudos de Etnologia Peninsular (CEEP). Con la consolidacién de este
centro, Dias consigue formar un grupo de trabajo de reducidas dimensiones pero
ciertamente eficaz, en el que destaca muy especialmente la figura de Ernesto
Veiga de Oliveira y, junto a ella, las de Fernando Galhano — como dibujante,
aunque también investigador — y Benjamim Pereira.

En cuanto a la labor de equipo desarrollada, es necesario destacar
la coherencia del proyecto, el grado de cohesién de los participantes, el
intenso trabajo realizado y los importantes resultados obtenidos. Cierto es,
no obstante, que el grueso de la labor — materializada en numerosas y muy
buenas publicaciones — recae en tres personas exclusivamente: Veiga de
Oliveira, Galhano y Pereira, ya que Dias dedicard gran parte de su obra al
contexto africano.

Pero para conocer cudl es el panorama de la etnologfa doméstica
portuguesa desde los afios 40 hasta la muerte de J. Dias, es necesario historiar
la labor del CEEP, tarea que ya hizo — aunque con las limitaciones de hacerlo
“desde dentro” — Veiga de Oliveira, en 1968. Aunque no vamos a describir su
desarollo, si conviene recordar que, oficialmente, el CEEP se funda en Abril de
1945, debido a la iniciativa conjunta de Amandio Tavares — rector de la
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Universidad de Oporto y vicepresidente del Instituto de Alta Cultura — y del
consul de Espafia en la ciudad portuense, José de Erice. Como se desprende
claramente de su denominacién, el objetivo de la nueva institucién era coordinar
la investigacién de espaiioles y portugueses em antropologia e etnologia, com
el proposito esencial de estudiar el 4mbito peninsular, objetivo que nunca se
alcanzo.

Para Veiga de Oliveira, no cabe duda de que la labor del centro y sus
colaboradores supone el “renacimiento” de los estudios de etnografia en Por-
tugal, tras la etapa diletante que se extiende durante las cuatro primeras décadas
del siglo XX. Destaca que la “nueva” metodologia investigadora planteada por
el CEEP sustituye el concepto de “tradicién” por el de “cultura”, como objeto
de estudio, concepto dindmico y en permanente transformacién ?°, aunque en
realidad esto no queda practicamente recogido en sus estudios.

Segtn el mismo autor, la actividad del centro introduce otra novedad
trascendental en la etnologia portuguesa: “Inauguram-se os estudos de comu-
nidades sob um ponto de vista funcionalista, que acentua essa visdo unitaria da
cultura” (Oliveira 1968: 37), interpretacién que realmente no creemos que sea
cierta. Todo este conjunto de actividades e innovaciones desarrolladas en el
CEEP, no sélo supuso el renacimiento de la disciplina etnolégica en Portugal,
segtin Oliveira, sino que su quehacer alcanzé importancia europea y “exerceu
mesmo uma ac¢do de grande importincia na elaboracdo dessa disciplina no
plano universal” (ibid.: 38), interpretacién un tanto exagerada.

Tras la lectura de las citas anteriores, son evidentes las limitaciones de
la metodologia empleada. Optando por una posicién presentista, resultaria
relativamente facil descalificar toda la investigacién, produccién y institu-
cionalizaciéon de la etnologia portuguesa desarrollada durante el periodo
conocido como el Estado Novo. Una posicién semejante, y absolutamente
extrema e injusta, es la que defiende M. Moutinho (1980: 17).

Para la labor desarrollada por Dias, en los dmbitos personal e insti-
tucional, Moutinho utiliza la expresién de “culturalismo”. Reconoce la “extensdo
e qualidade da investigagdo culturalista af realizada, sobretudo no que diz
respeito aos levantamentos etnogréficos realizados com grande rigor nos mais
variados dominios” (ibid.: 90). Pero aqui para Moutinho sus escuetas alabanzas.
Destaca el fuerte tono conservador que rezuma toda la obra de Dias y del propio
CEEP y pasa a demostrarlo presentando dos conceptualizaciones que considera
bésicas en el pensamiento de Dias: las definiciones de “cultura portuguesa” y
de “cultura popular”. La primera estd formada por una serie de lugares comunes
y la segunda se muestra sencillamente como lo opuesto a la que Dias llama
“cultura superior”. Esta es la cultura de las élites, de las clases que “fazem a
historia e a civiliza¢gdo”. La popular representa la “zona obscura e semiobscura
da alma”, un mundo de reiteracién y arcanos.

% No debemos olvidar, sin embargo, que es una linea de investigacion en antropologia fisica la que se sigue inicialmente
en el centro, de Ja mano de su director, Mendes Corréa, orientacién que se trocard en etnoldgica cuando se nombre
investigador y secretario del mismo a Jorge Dias.
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Aunque no compartamos en todos sus extremos las afirmaciones de
Moutinho, es evidente que, pese a la importante labor desarrollada por Dias
en el estudio de la cultura material portuguesa, su influencia se agota, en
buena medida, en la obra de los miembros del equipo del antiguo CEEP.
Y esta anotacién nos acerca al final del periodo historico que vamos a estu-
diar, pero antes debemos referirnos a la situacion espafiola durante la época
franquista 30.

La misma historia del CEEP en Espafia nos permitird comparar las
diferentes formas de entender y desarrollar la investigacién etnografica en
ambos paises entre los ands 40 y 60.

El Centro de Estudios de Etnologia Peninsular se articula en dos seccio-
nes, en Madrid y Barcelona. Se creé en enero de 1947, tomando como nicleo
central la hasta entonces Seccién de Etnologia del Instituto Bernardino de
Sahagtn, situada en Barcelona. La delegacién madrilefia se asienta en la Seccién
de Tradiciones Populares del Instituto Antonio de Nebrija de Filologia, de la que
es nombrado secretario Julio Caro Baroja.

El CEEP pretendia ser, como ya se ha indicado, la parte espafiola de una
iniciativa llevada de forma conjunta con Portugal. Pese al gran interés inicial,
la colaboracién luso-espafiola no llega a materializar-se en los projetos deli-
neados (atlas etnolégico peninsular, bibliografias, monografias locales y regio-
nales, etc.), limitdndose a contactos exclusivamente personales. Algo semejante
ocurre con la relacion Barcelona-Madrid. Es cierto que la Revista de dialectologia
y tradiciones populares, editada por el centro de Madrid desde 1944, se enriquece
enormemente com la publicacién de trabajos de Violant y Simorra, J. Amades
y otros autores catalanes, pero no existe auténtico trabajo de grupo 31. El Cen-
tro de Estudios de Etnologia Peninsular desaparece en 1962, créandose
ese mismo afio, en Madrid, el Departamento de Dialectologia y Tradiciones
Populares 32,

3 Como se comprueba a lo largo del texto, hemos limitado mucho nuestro andlisis del caso espafiol, centrdndonos casi
exclusivamente en la actividad desarrollada en el Consejo Superior de Investigaciones Cientificas. El contexto universitario
va a ser poco propicio para el desarrollo de la etnologfa, excepto en el &mbito americanista, hasta bien entrada la década
de 70. Por otra parte, tampoco mencionamos toda la parafernalia folklorista o pseudofolklorista del estado franquista,
con actividades entre las que destacam las desarrolladas por la Seccién Femenina de Falange espafiola y de las JONS,
ademés de la que se acoge en los diversos centros de estudios locales y en las distintas tradiciones de investigacién
etnografica regionalistas. Los mismos congresos nacionales de “artes y tradiciones populares” darfan lugar a un rico
andlisis, especialmente o primero, de 1968, que es buena muestra de la enorme distancia que separa a los escasos etélogos
profesionales no integrados en el régimen politico de los tradicionales folkloristas y etndgrafos nacionales o regionals.
3 Cubriendo casi exactamente el periodo de vida del CEEF, funciona también en el CSIC, en Madrid, el ya citado Instituto
Bernardino de Sahagtin de Antropologia y Etnologia, dirigido por J. Pérez de Barradas, pero las relaciones entre ambos
centros son escasas. En éste se presta especial atencién a la antropologfa fisica y, en menor medida, a la etnologia
americana; en el CEEP prevalece el interés por la etnologia espaiiola, con un fuerte componente etnogréfico y folklorista
que, en parte, se extiende también hacia el mundo americano. En otro lugar (Sanchez Gémez 1992) hemos estudiado con
algiin detalle la actividad desarrollada en este Instituto. Como dato complementario, anotemos que la figura de Pérez de
Barradas podrfa equipararse, en Portugal, a la de Mendes Corréa. También puede consultarse otro articulo nuestro (Sdnchez
Goémez 1990) para conocer el secundario papel que jugé la etnologia en otra institucion de la época, la Sociedad Espaficla
de Antropologia, Etnografia y Prehistoria.

32 La seccién de Barcelona, sin apenas actividad desde finales de los afios 50, desaparece en 1968 para dar paso al Centro
de Etnologia Peninsular — al que luego se afiade “e Hispanoamericana” — dirigido por Claudio Esteva Fabregat, que
publica hasta 1984 la prestigiosa revista Ethnica.
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Tras los datos apuntados, es evidente que la actividad desarrollada en el
centro espafiol nada tiene que ver con una labor de grupo, ni con un trabajo
programado o encaminado a la consecucién de objetivos delimitados. En
Espafia, la méxima figura en el dmbito de la etnologia — en la época de Jorge
Dias — es Caro Baroja, aunque hay otros autores de menor entidad. Caro
desarrolla entre los afios 40 y 80 una inteligente labor de investigacién,
dedicando buena parte de la misma al estudio de la cultura material — ademas
del mundo de los mitos y los ritos “equivocos” peninsulares —, como ocorria
en el equipo portugués. Pero precisamente aqui radica la diferencia. Caro Baroja
no puede o, sencillamente, no quiere crear un equipo o un grupo de trabajo
semejante al luso, algo que estaba en los planes de la seccién espafiola del propio
Centro de Estudios de Etnologia Peninsular. Como es 16gico, la labor de una sola
persona — por intensa que sea — no puede igualar a la de un equipo. Por ello,
la produccién bibliogréfica portuguesa sobre el &mbito de la cultura material del
mundo rural es inmensamente superior, profunda y sistemética que la espafiola.
No quiere decir esto que la obra de Caro carezca de calidad; el problema es otro.
Basta con comparar dos obras muy representativas, una portuguesa y otra
espafiola, sobre el tema al que nos referimos, para comprender las diferencias.
Hablamos del sistematico y completisimo libro de Veiga de Oliveira, Galhano
y Pereira titulado Alfaia Agricola Portuguesa (1976; 2.* ed., 1983) y del de Caro
Baroja sobre Tecnologia popular espafiola (1983), simple recopilacién este dltimo
de varios articulos independientes, de indudable calidad, publicados ante-
riormente por su autor.

Por otro lado, si bien deciamos que la influencia de Dias y de su
concepcién de la antropologfa se agotan, casi, en los miembros de su grupo, lo
cierto es que éstos han continuado produciendo obras de gran interés hasta la
actualidad, continuidad que no existe en el 4mbito hispano.

Y tras los comentarios anteriores, debemos entrar en los dltimos com-
pases de este ensayo. En el &mbito portugués, podriamos tomar varias fechas
como referentes de un cambio de rumbo importante en los estudios antro-
poldgicos, al cabo de un siglo de desarrollo. Por un lado, tenemos el afio mégico
de 1974 con su Revolucién de los Claveles, que supone el fin de un largo proceso
dictatorial y abre nuevas vias a la investigacién. Por otra parte, una fecha
también simbdlica podria ser la de 1973, afio de la muerte de Jorge Dias, el
principal referente de la antropologia portuguesa desde los afios 40. Por
altimo, también podriamos hablar de 1971, que es cuando José Cutileiro
publica en Oxford su tesis doctoral —A Portuguese Rural Society — que
puede considerarse la primera monografia de un antropélogo portugués
elaborada bajo los cdnones de la moderna antropologia social, de corte
— obviamente — britanico. Aunque ya durante los afios 60 algunos auto-
res extranjeros habian trabajado y publicado sobre Portugal, la obra de
Cutileiro marca un cambio notable por ser de un autor portugués, aunque el
libro sélo aparecera traducido en 1977, con el titulo de Ricos e Pobres no Alentejo.
De algtin modo, la publicacién en inglés de esta obra serfa comparable, en el
ambito de la antropologia espariola, a la aparicién del libro de Lisén-Tolosana
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Belmonte de los Caballeros: A Sociological Study of a Spanish Town, en 1966, también
publicado por la Universidad de Oxford.

Tanto Cutileiro como Lisén van a ser los introductores, en sus respectivos
paises, de la moderna antropologia social britdnica, con sus pros y sus contras.
No obstante, hay diferencias notables entre ambos autores, principalmente
por la actividad posterior de ambos. Mientras que Lisén serd pieza clave en
la institucionalizacién universitaria de la antropologia espafiola, Cutileiro
sigue derroteros alejados del &mbito universitario e incluso de la antropologia.

Los afios 70, y ya sobre todo los 80, suponem una “viragem irreversivel”
— en palabras de Pina Cabral — en la antropologia portuguesa. Este autor
(1991: 40) considera que se produce entonces la sustitucién definitiva del antiguo
“proyecto nacionalista” por el “proyecto sociolégico”, al que, evidentemente,
considera superior y aparentemente més cientifico.

Aunque serd factible, y quizds necesario, criticar ese planteamiento, lo
cierto es que la caida de la dictadura en Portugal abre de par en par las puertas
al desarrollo de las disciplinas antropoldgicas, que en menos de dos décadas
alcanzan unos niveles de calidad realmente importantes. En Espafia, la ins-
titucionalizacién académica de la antropologia se impieza a gestar algunos afios
antes de la muerte de Franco, aunque serd en la década de los 70 cuando
muestre, efectivamente, un rdpido proceso de crecimiento; proceso que, en
algunos contextos, va a ser irreflexiva y acientificamente acelerado en el nuevo
marco politico de las autonomias. El triunfo de la “nueva” antropologia social
ha supuesto el arrinconamiento y hasta el desprecio irreflexivo hacia otras
formas de hacer etnologia o antropologfa, con consecuencias que en ningtin caso
podemos considerar positivas.
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A HUNDRED YEARS OF ANTHROPOLOGIES
IN SPAIN AND PORTUGAL (1870-1970)

Although Spanish and Portuguese anthropologies
had a similar development, in many aspects they evolved
differently. Both of them reached an important international
level during the last third of the nineteenth century. However,
the situation changed notoriously during the first decades of
the twentieth century. A significative withdrawal of both
anthropologies from international context occurred then,
reflected in the impossibility of connecting to the functionalist
paradigm. In the study of these hundred years of Spanish and
Portuguese anthropologies, we have appraised factors such as
nationalism and culturalism. Although both tendencies
encouraged some interesting “domestic” ethnological studies,
they prevented the development of a more generalist
anthropology and blocked theoretical and methodological
renewal.
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