A ANTROPOLOGI AD A Ao contrdrio do que pretendia o projeto secular,

a religido ndo desapareceu ou perdeu

RELIGI AO EM TEMPQS | importancia na sociedade moderna.

~ Nesta aula, argumenta-se que a Antropologia
DE GLOBALIZACAO 1 precisa voltar-se mais para o seu estudo

e apresentam-se alguns parametros

que poderjam servir

Otavio Velho | de orientagdo.

Marilyn Strathern teve recentemente a experiéncia de retornar a Papua-
-Nova Guiné, onde realizara anos antes o seu trabalho etnografico. Neste
retorno, supreendeu-a a pujanga das manifestagdes religiosas cristds de
inspiracdo pentecostal:

Congregacdes de massas andnimas, nas quais cada membro aceita Jesus
individualmente em seu coragéo, unidas por meio de c6digos pessoais,
podem até ter o poder de livrar do Diabo os corpos das pessoas. Espantou-
-me a diversidade de algumas dessas reunides, provenientes de numerosas
tribos, provincias diversas, homens e mulheres, todas as idades. Nunca tinha
visto algo assim antes. Cada pessoa com um diferente pecado, diz-se a elas,
e cada uma buscando o mesmo deus da vida (Strathern 1998: 135).

E a propdésito da idéia por mim desenvolvida de que o pentecostalismo no
Brasil estaria se espalhando por todo o campo religioso (Velho 1997), diz que
na Papua-Nova Guiné também: :

As reunibes publicas da bem estabelecida Igreja Luterana, assim como da
Igreja Catélica Romana, agora podem parecer com aquelas da muito mais
recente Assembléia de Deus, com sua promessa de carisma e fraternidade e
seu trabalho em nome das semelhancas (Strathern 1998: 111).

Essa experiéncia vem se tornando recorrente. Uma veterana antrop6loga
americana, ex-Presidente da Associagio Americana de Antropologia (Annette
Weiner), declarou-me hd alguns anos atras espanto semelhante ao retornar
a “seus nativos” no mais sagrado dos campos antropolégicos, as Ilhas
Trobriand, embora, ai, num tom reveladoramente fundamentalista e
aborrecido, que ndo era o de Marilyn Strathern. Um chamamento estrita-
mente no ambito da Associagdo Européia de Antropélogos Sociais (EASA),
dirigida a questdio dos novos movimentos religiosos e ao pentecostalismo,
revelou, logo num primeiro momento, um interesse direto por manifestagdes
tdo variadas quanto a de carismaticos, fundamentalistas e New Agers nas
Filipinas (Peter J. Braeunlein — Universidade de Bremen), pentecostalismo no

! Aula Ernesto Veiga de Oliveira proferida no ISCTE em 29 de Outubro de 1997.

Etnografica, Vol. II (2), 1998, pp. 347-357 347



Otduvio Velho

Brasil (André Droogers — Universidade de Vrije, Holanda), renascimento
religioso (“born-again”) na Nigéria (Philippa Hall — Universidade de
Edinburgo), os cultos brasileiros do Ayahuaska (bebida.alucinégena) na
Europa (Alberto Groisman ~ Universidade de Sta. Catarina e Universidade
de Londres), as imagens do demonio no pentecostalismo em Gana (Birgit
Meyer - Universidade de Amsterdam), movimentos eclesiais nos Camardes
(Fione Bowie — Universidade de Wales Lampeter), carismaticos em Malta
(Nadia Theuma - Universidade de Malta) e budismo New Age (Carlos
Alberto Afonso — Universidade de Coimbra).

Creio que essas manifesta¢des podem ser tomadas como sintomas.
Sintomas que atingem os antrop6logos. Mas, para os propésitos do presente
artigo, talvez valha a pena ampliar o enfoque e relembrar algumas tendéncias
contemporaneas amplas que apontam para a atualidade da “questdo
religiosa”. Aproveitando-me de uma ttil sintese feita por um aluno e
colaborador (Emerson Giumbelli), que estd em vias de ir estudar a questdo
das “seitas” religiosas na Franga, num esfor¢o comparativo que faz parte do
mesmo projeto que trouxe Clara Mafra a estudar a Igreja Universal do Reino
de Deus em Portugal, mencionaria:

a) “ressurgimento islamico” do Marrocos & Indonésia, da Nigéria ao
Afeganistdo, de Lisboa aos Estados Unidos;

b) expansdo ja referida dos pentecostais e dos carismaticos;

¢) fundamentalismo cristdo e o tele-evangelismo nos Estados Unidos
e seus desdobramentos na arena politica;

d) crescimento do Cristianismo no Leste da Asia (sobretudo Coreia)
e na Europa do Leste e as tensdes institucionais a ele associadas;

e) proliferagio de novos grupos religiosos na Africa sub-saariana,
desde “igrejas cristds independentes” a movimentos neo-tradi-
cionais;

f) os “novos movimentos religiosos”, sobretudo na Europa, Estados
Unidos e América Latina, criando amplos circuitos transnacionais
de natureza global.

A essas tendéncias — que mereceriam, todas, detida atencio — devem
acrescentar-se dois outros elementos que contribuem para a atualidade da
religido:

a) a atribuicdo de base religiosa a conflitos civis no Oriente Médio,
Irlanda do Norte e India (entre outros lugares), além de questdes
especificas, que em alguns casos tém chamado a atengdo da opinido
publica na prépria Europa, como a do uso do capacete por parte
de motociclistas na Gra-Bretanha, criando conflitos com os Sikhs
e a questdo do véu das estudantes islamicas na Franga;
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b) o importante rearranjo do quadro religioso que vem se dando em
muitas partes do mundo. Exemplo significativo é a descatolizacdo
e pentecostalizagdo que se opera no Brasil. Mas poder-se-ia citar o
fato mais amplo de o Cristianismo hoje ter se tornado, em termos
numéricos, preponderantemente um fenémeno do Terceiro Mundo,
rompendo a sua suposta associagdo exclusiva ou preferencial com
o Ocidente. As conversdes ao Isldo e o fato de paises “periféricos”
e “semiperiféricos” (como, de novo, o Brasil) terem-se tornado
exportadores de religido também é relevante neste tépico.

Nada disso soa desconhecido, embora a importancia de alguns desses
desenvolvimentos tenha se dramatizado nos ltimos anos. E dificil dizer se
0 mais significativo sdo esses fatos em si, por assim dizer, ou o espanto e
resisténcias que provocam na mentalidade secular. No caso do espanto, pelo
menos temos o reconhecimento de uma sensagéo de perplexidade de que as
resisténcias, por outro lado, talvez constituam a versdo reativa e nio-
-assumida. A religido, efetivamente, parece constituir-se — para usar provoca-
tivamente a expressdo biblica — em verdadeira pedra de tropeco para a
mentalidade secular. E isso, por si, ja constitui elemento de analise extrema-
mente interessante. Analise que na Antropologia poderia partir do fato de
que no interior mesmo da disciplina, ao passo que se tornou politicamente
correto (quando n&o obrigatério) o estudo de mulheres por mulheres e de
gays por gays, 0 mesmo ndo ocorreu no que diz respeito ao estudo da religido,
a crenga pessoal dos antropdlogos constituindo motivo de desconforto,
quando ndo de desconfianca. A atualidade da religido parece chocar uma
visdo de mundo secular — de que os intelectuais parecem ser, simultanea-
mente, criadores e vitimas preferenciais — de um modo que nao lhes permite
uma atitude sequer de indiferenga. Parece mais simples examinar “canibais”,
que - talvez equivocadamente — apresentam-se como mais facilmente exor-
cizaveis.

Por outro lado, essa atualidade da religido também desafia canones
muito arraigados da disciplina antropolégica, como é o caso da énfase na
cultura territorializada. Alguns dos exemplos dados acima mostram muito
claramente a possibilidade (talvez, até, predominante) da desterritorializacio
das crengas religiosas. Associagdes como a do Cristianismo com o Ocidente
séo postas em xeque, e com isso a relagdo entre culturas determinadas e as
religides. Mas o mais espantoso é que, em muitos casos, o suposto efeito
cataclismico que isso deveria provocar parece muito mais uma projecso dos
temores dos estudiosos quanto a fragilidade, af sim, do seu conceito (e cate-
goria) de cultura. Novas religides “importadas” tornam-se, seguidamente,
parte constitutiva das tradigdes, como mostrou Niko Besnier (1995), por
exemplo, no seu estudo do atol polinésio de Nukulaelae.
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Entéo, queria chamar a atengao para o fato de que o estudo da religido
hoje parece néo s6 importante “em si mesmo”, como, também, pode ser
importante para pensar o mundo contemporineo nas suas relagdes com o
projeto secular. E no mundo contemporaneo a religifo pode ser importante,
ainda, para pensar o préprio empreendimento das ciéncias sociais em geral
e da Antropologia em particular. Importante — repetindo — enquanto
reveladora pedra de tropeco.

Uma questdo adicional seria saber-se até que ponto esse panorama é
realmente novo ou é o nosso olhar que mudou. Certamente, a nossa visdo
do real depende umbilicalmente das perguntas que formulamos. E o caso dos
censos: no Brasil, j4 nos acostumamos com as surpresas que nos revelam
conforme, por exemplo, formulem-se questdes referentes a crencas religiosas
ou pertencimento étnico. Mas a visdo do real depende, também, das
narrativas onde compomos os nossos “dados”. Uma comparac¢do entre um
mapa do Brasil na década de 60 com a distribui¢do dos grupos indigenas e
0 mesmo mapa na década de 90 revela um extraordinario preenchimento de
espagos em branco, sobretudo em regides onde hd muito os indios eram
considerados extintos ou de sua memoéria o comum das pessoas sequer
guardava noticia. Mudaram os dados, mudaram as narrativas, de modo
muito semelhante ao que Brunner (1986) revelou para os Estados Unidos e
- em escala evidentemente muito menor — semelhante ao que pode vir a
ocorrer na Peninsula Ibérica com os supostos descendentes de judeus. Tudo
isso em diregdo contrdria aos epitéfios e as mortes anunciadas. Nesses
processos, evidentemente, ficcio e verdade ndo podem ser opostas, a
“desmistificagdo”, paradoxalmente, tornando-se operagéo ingénua ou - o que
é pior em termos de consequéncias praticas — politicamente orientada, como
€ 0 caso no Brasil das contestacbes as identidades indigenas emergentes.
E preciso guardar distancia tanto em relagdo a esses tradicionalismos, quanto
aos tragicismos, que, no que diz respeito ao destino das populagdes
indigenas brasileiras, por exemplo, conduziram Darcy Ribeiro numa direccdo
generosa, mas ndo suficientemente complexificadora do ponto de vista das
discussdes mais atuais (Pacheco de Oliveira, 1998) e, ao mesmo tempo,
arriscadoramente infantilizadora dos préprios indios.

A resposta a nossa questdo parece ser que o panorama é suficien-
temente velho para que o reconhegamos no passado e suficientemente novo
para que essa possibilidade se ponha precisamente agora. E esse segundo
ponto ndo deve ser subestimado. Revisitamos, assim, o terreno do anacro-
nismo, tal como as feministas parecem fazé-lo no drama da oscilacdo entre
a dentincia da opressio da mulher no passado e a revalorizacio da sua
importéncia histérica efetiva. E 0 mesmo ocorre com a chamada “globali-
zagdo”, tdo velha e, simultaneamente, tio nova, que me levou em outro texto
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(Velho 1997) a propor que fosse tratada como mito. Porém, mito no sentido
forte, organizando e constituindo o real de um modo, hoje, aparentemente
incontornavel.

Tudo isso coloca ou recoloca, por sua vez, desafios mais gerais para
as ciéncias sociais (e mesmo para o senso-comum), como a questdo da
objetividade e/ou da natureza ficcional do nosso empreendimento. Como
também recoloca a questdo das relagdes entre o universal (o “global”) e o
particular-diferente (o “local”). Nesta aula, pretendo abordar essas questdes
apenas de modo indireto, a partir da religido, buscando acentuar alguns
elementos da sua importancia para pensar o mundo contemporineo e as
préprias ciéncias sociais. Nesse sentido, é interessante registrar ~ como o tem
(re)feito recentemente, entre outros autores, Peter Beyer (1997) — que a reli-
gido pensada como uma arena institucional diferenciada data do século XVII;
o que, pelo menos, qualifica a sua associa¢do as tradi¢des, bem como o
sentido em que hoje se poderia falar em seu “retorno”. Como me lembrou
Robert Rowland, ilustre professor desta Casa, os burgueses judeus de Ams-
terdam, que em oposigdo a Spinoza pretenderam circunscrever a religido, é
que eram, num certo sentido, “modernos”. Assim, tem-se o paradoxo de que
a liberdade religiosa constitui, simultaneamente, o seu disciplinamento, visto
em contraste com a indiferenciagdo anterior. E esse paradoxo - com as
constantes discussGes a respeito das fronteiras entre o que seja e o que nédo
seja religido em comparagdo com outras esferas (médica, escolar, juri-
dica, etc.) — estard presente até os dias de hoje, ndo sé teoricamente, mas
politica e praticamente. Tal assunto constitui-se, alids, em fascinante capitulo
do trabalho em que estou atualmente envolvido com meus alunos-
-colaboradores, o Brasil, a nosso ver, constituindo excelente ponto de partida
para um esfor¢o comparativo.

Seja como for, o fato é que, “inventada” a religido, os Ocidentais
trataram de acha-la em outras sociedades. Os antrop6logos, hoje, eviden-
temente tém tido grande sucesso na dentincia (teérica e, por vezes, politica)
desse e de outros “etnocentrismos”. Mas, talvez seja o caso de dar mais uma
volta no parafuso, uma vez que o relativismo transformou-se, pelo menos
em circulos letrados e politicamente corretos, quase num novo senso comum,
afinado com o mito da globalizagdo. Pois o fato é que, como se diz, quem
procura, acha. E bom lembrar que os préprios classicos da disciplina antro-
poldgica foram também mestres em achar religido, conforme pode ser
atestado pela estrutura das suas monografias. O ponto aqui (desculpem o
anglicismo) é que, por essas e outras vias, assim como a religido foi inven-
tada no Ocidente, acabou sendo-o um pouco por toda a parte e contando
com uma variedade de estimulos, chamemos isso de globalizacdo ou néo.
Mesmo quando essa (re)invencdo tenha se dado por intermédio de um
“ocidentalismo” emulativo. E, inevitavelmente, o Cristianismo serviu como
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modelo. Poderiamos chamar isso de efeito “take me to your leader”, para
relembrar antiga piada sobre o encontro de um astronauta com supostos
habitantes de Marte.

Atualmente, em graus variados, tanto tém razdo os criticos do
etnocentrismo, quanto os cultivadores, quer de uma primeira, quer de uma
segunda ingenuidade, que com espirito assaz distinto buscam reconhecer a
presenca do grande modelo. Mas a balanga parece pender cada vez mais na
tltima direcdo, como se pode ver, por exemplo, na referéncia feita por Ma-
rilyn Strathern — que era uma aproximacio com uma idéia minha a que farei
mengdo adiante — ao “trabalho em nome das semelhancas” na Papua-Nova
Guiné. O modelo do Cristianismo imp&e-se mesmo quando é para marcar
contrastes, posto que esta operagao exige a aceitagdo implicita de uma pauta
comum.

Nesse processo, muitas dicotomias desfazem-se, como é o caso de
religies de tradicdo oral versus as de tradigio escrita e de religides universais
versus religibes locais ou “tradicionais”. As religiGes afro-brasileiras sdo, entre
outros, um bom exemplo disso. Exemplo, inclusive, da participagdo de antro-
pologos (voluntéria ou néo) na fixacio de textos sagrados e de rituais, bem
como na disseminacdo do culto. :

Nesse processo, também, vale a pena destacar a importancia da
varidvel organizacional, embora mediada por significados e motivagdes. Os
evangélicos de Nukulaelae convertidos por missionarios samoanos guardam
semelhanca com seus irmdos britanicos, apesar de praticamente nunca ter
havido contato directo entrer eles (Besnier 1995). A Igreja Universal (IURD)
em Portugal ndo é assim tdo diferente da do Brasil. Aparentemente — e eis a
minha sugestdo, a que se reportava Marilyn Strathern -, os antropélogos,
apesar da sua referéncia mitica aos cultos de carga, subestimaram os “desejos
de semelhanga”. No entanto, estes podem ser tio ou mais poderosos que os
de diferenca, sobretudo quando os efeitos de difusio sio potencializados.
Desejos, sim, pois se se trata de narrativas, nio sio propriamente fatos
brutos (organizacionais ou ndo) que estdo em jogo. Dai a importancia da mi-
mesis, tdo evidente no “turismo acidental” em que, num movimento de
transversalidade da perspectiva das fronteiras culturais territoriais, gays
procuram gays, militares a militares, evangélicos a evanggélicos, antrop6logos
a antrop6logos. Jodo Arriscado Nunes falava-nos ha poucos dias, num
semindrio sobre a migragdo brasileira realizado em Lisboa, no cientista
brasileiro que escolheu mudar-se para o Porto devido estritamente as
condig¢bes de trabalho laboratorial que l4 encontrava. N3o se tratava de uma
afinidade cultural luso-brasileira. Poderia estar em qualquer outro lugar do
mundo, a comunidade cientifica constituindo-se — tal como se revela na
criagdo e utilizacdo pioneira da Internet — numa vanguarda nesse processo.
Sobre isso falaremos no seminério Terra Nostra — Desafios, Controvérsias e
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Linguagens para a Sociologia e as Ciéncias Sociais no Século XXI (3-5 de
novembro de 1997), organizado por Ana Nunes de Almeida sob o patrocinio
cientifico da Associagdo Internacional de Sociologia, que deverd publicar em
livro os trabalhos apresentados (Velho 1998b).

Até aqui pode-se dizer que acentuei uma perspectiva construcionista
no estudo da religido. Mas ja nas ultimas considera¢des fala-se em desejos.
Recentemente, William Reddy, em artigo no Current Anthropology (Reddy
1997), colocou-se provocadoramente contra o construcionismo. O dominio da
religidio parece privilegiado para qualificar o construcionismo, pelo menos
em suas versbes mais “fortes”. Isto porque o construcionismo nio revela
porque construir religido, e ndo qualquer outra coisa. Essa questdo - face as
evidéncias ja apontadas da contemporaneidade do fato religioso — perma-
nece conosco. O assunto é complexo e aqui sé se pode apontar para ele.
Todavia, desde ja € bom deixar claro que ndo se estd simplesmente indi-
cando, expressando ou apontando para um “reencantamento do mundo” ou
para um “retorno da religido”. O secularismo estd instalado e é, aparente-
mente, incontornavel. O que ocorre é que os intelectuais seculares, seguida-
mente, sdo os ultimos a saber, levando fundamentalisticamente a sério os
hébitos noturnos da coruja de Minerva, mesmo as custas do sacrificio da
capacidade reflexiva. Nédo s6 tém dificuldade em apreender a atualidade da
religido, como, mais grave ainda, também a tém no que diz respeito aos
desdobramentos do préprio secularismo.

Uma sugestdo extremamente interessante, a propdsito, esta sendo feita
por Carlos Alberto Afonso, nosso colega da Universidade de Coimbra. Para
ele, tdo importante quanto entender as manifestagdes do religioso hoje é
entender-se os desdobramentos do secularismo, posto que este, de muitos
modos, parece ter mudado de figura. Ndo podemos nos deixar levar pelas
imagens mais caricatas do secular, que por vezes as institui¢des religiosas
propagam e que acabam aceites, paradoxalmente, por muitos de seus
“tedricos”, como € o caso nas ciéncias sociais dos crentes na racionalizacio
pura e simples. Haveria, ao contrdrio, como que um encantamento do pré-
prio secular, que se com isso de muitos modos passa a assemelhar-se ao
sagrado, constitui-se, na verdade, como que em seu concorrente no seu
proprio terreno. Terfamos, agora, ndo tanto uma oposigdo direta entre o
secular e o sagrado, mas uma competicdo entre o sublime do secular e o
sagrado. Em termos empiricos, Carlos Alberto Afonso aponta para o exemplo
do que se passa nos Himalaias, onde ao lado de toda a efervescéncia religiosa
atual (onde se destaca o budismo New Age que ele vem estudando) coloca-
-se o turismo de aventura do trekking. A exaltacdo das alturas e da montanha
parece, efetivamente, um exemplo privilegiado do sublime moderno, que
contrasta totalmente com a visdo anterior. Exemplo entre outros, a que talvez
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ndo seja estranho, também, o cultivo e a proliferacdo das drogas, assunto que,
segundo me consta, vem intrigando crescentemente os cientistas sociais em
Portugal, e que precisa ser compreendido, a meu ver, tanto em sua dimensao
sublime quanto, eventualmente, na religiosa (como é o caso, explicita e
ritualmente no j& mencionado Ayahuaska), mas sempre buscando-se ir além
das posturas reducionistas, mesmo quando ndo sejam moralistas. Outro
exemplo poderia ser a sexualidade moderna, que também é — digamos assim
- boa para pensar.

Uma das tematicas mais fascinantes a nossa disposigdo é o polimor-
fismo de todas essas expressdes humanas, seguidamente postas sob o duvi-
doso rétulo de “estados alterados de consciéncia”. O préprio “anticonstru-
cionismo” néo deveria advogar uma volta a consideracio de instintos bésicos
inamoviveis, mas como que o manejo que se dd num movimento de
obviago, para utilizar expressio de Roy Wagner a que Carlos Alberto Afonso
tem emprestado particular importancia. O sociélogo britanico Colin Camp-
bell, em seu The Romantic Ethic and the Spirit of Modern Consumerism (1995),
parece ir em direc¢do semelhante ao examinar o outro Protestantismo, que
ndo o da ética calvinista, sobretudo em seus desdobramentos romanticos.
E em artigo publicado originalmente no Brasil (Campbell 1997), 0 mesmo
autor fala-nos de uma orientalizacio (no sentido tipico-ideal weberiano) do
Ocidente, que em seu antidualismo poderia representar um “fim da religizo”,
paradoxal posto que tomando-se fim no sentido da desconstrucéo da prépria
categoria moderna de religido. Eis, ai, o construcionismo moderado pelas
proprias forgas que impulsionariam na dire¢do da desconstrugio, que, uma
vez ndo sendo vista como privilégio erudito, ganha novo interesse. O homem
pGe e Deus dispde, por assim dizer. E, entéo, qualificariamos (no sentido
anglo-sax&o) o préprio poder da construgdo da religido segundo o modelo
cristdo, que foi objeto de nossa atencdo e apreciacdo. Mais uma volta no
parafuso, mas o préprio Peter Beyer ~ que nos orientara nessa quest&o — ja
chamara a atengéo (Beyer 1994) para o carater instavel do “subsistema” da
religido e a sua tendéncia a ser reapropriado como recurso cultural integra-
dor de um sistema social (0 moderno) que se distinguiria por ndo mais
possuir um fundamento.

E preciso, como ja foi dito, ndo se deixar levar literalmente pela idéia
de retorno do religioso ou de reencantamento do mundo. Mas vejamos,
entdo, dialeticamente, o que se poderia dizer que h4, propriamente, de
“novo”. Creio que talvez seja, paradoxalmente, num ambiente de segmen-
tagdo e diversidade, a proeminéncia de uma “vontade de universalidade”
que leva a busca do semelhante ja referida. Mas ndo de um semelhante dado
a priori. Trata-se da construcio do semelhante pela abertura das narrativas.
E essas s6 podem abrir-se desde dentro: o fundamentalismo, tio falado no
proprio terreno da religido, estd seguidamente mais nos olhos do observador,
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iludido por esse efeito. E confundido com a adesdo necessiria a uma
narrativa, que no entanto nao implica num essencialismo no sentido usual.
A substéncia vai se depositando, por assim dizer. E isso sem fim a vista. Uma
vez feita a adesdo a uma narrativa em construcio, do seu interior
descortinam-se horizontes de abertura invisiveis para quem est4 de fora.
Creio que € nessa diregdo que caminha a nogdo de autopoiesis proposta para
as ciéncias sociais por Niklas Luhmann e a de obviagdo de Roy Wagner, ja
referida, além da insisténcia de Colin Campbell na importincia da acdo
encoberta (covert) e dos processos intra-subjetivos (Campbell 1996). Recen-
temente, no V Congresso Afro-Brasileiro, realizado em Salvador (Bahia) em
Agosto (1997), a que estiveram presentes professores desta Casa, vi um
“branco azedo” do Parand (nas suas préprias palavras) reinvidicar a
identidade de negro. Baseava-se no fato de ter uma avé supostamente negra,
ser casado com uma negra e ter filhos que considerava negros. Nesse sentido,
diria, até, que ingressamos numa era pos-sincrética: cada vez mais, o valor
que predomina jd ndo é propriamente o da mistura — to cara a ideologia
racial brasileira consagrada, mas por sua vez tio escamoteadora das
diferencas —, porém o da universalidade de um jogo inter-textual que se
segue a aceitacdo de uma narrativa de referéncia.

Talvez ndo haja metédfora mais forte para a abertura das narrativas na
direcdo da universalidade do que a idéia de um Deus que, ele préprio, vai
se fazendo, (re)posta em circulagdo por Hans Jonas na tentativa de buscar o
Deus possivel depois de Auschwitz (Jonas 1996). Um Deus que, necessaria-
mente, ndo € onipotente e que permite uma aproximagéo entre o humano e
o divino, talvez em relagéo sizigia, para utilizar expressio de Manuel Jodo
Ramos em seus Ensaios de Mitologia Cristd. Pessoalmente, venho explorando
a ideia numa discuss&o sobre a actualidade do gnosticismo (Velho 1998a) e
na substituigdo da nogao de salvagdo pela de libertacio entre neopentecostais
(Velho 1997).

Também parece ser relativamente (ou dialeticamente) nova a
substituicdo (relativa) da “tradicdo” pela “experiéncia”. O historiador
Alphonse Dupront (Dupront 1993) insistiu que em nossos dias hd uma
tendéncia & quebra da transmissdo da tradigdo, enquanto categoria viva e
significativa. Ela seria substituida pela experiéncia pessoal (se ndo sensorial),
como se Sao Tomé fosse o ap6stolo do novo tempo. Dai, as surpreendentes
conversdes que desafiam socializagbes prévias e — diria eu — que desafiam a
“integridade” e a “16gica” das culturas, tal como vistas por tradicionalistas,
antropélogos ou ndo. E dé-se, ainda, um novo elemento de surpresa, visto
de uma perspectiva secular: néo s6 a religido ndo desaparece, mas — como
ja previra Troeltsch - o tipo de religido que tende a prevalecer é “irraciona-
lista”; além de a propria experiéncia secular tender também a ser “irracio-
nalista” por via do sublime.
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O racionalismo moderno, ap6s declarar a separagdo entre razio e
afeto, buscou, num passo seguinte, reduzir o afecto a construcio da razio.
A religido parece um lugar estratégico para pensar os limites dessa pers-
pectiva. O desafio estad em — reconhecendo esses limites — ndo retornar a um
essencialismo datado. William Reddy, no artigo j4 citado, propde que ao lado
dos atos comunicativos descritivos e performativos se leve em conta atos
comunicativos emotivos, caracterizados nado pela representacéo de “emogdes
basicas” universais, mas por sua permanente reposicdo e transformacio
devidas a falha (relativa) de todo esfor¢co em expressar sentimentos. Uma
reposi¢do que implica em transformagio do préprio agente. Assim, nido
retornamos a um momento anterior a linguagem, embora o estudo da
religido possa sugerir uma ampliagdo do que seja o seu dominio.

Creio que nesta aula apresentei algumas pistas que vdo em direccdo
semelhante. Creio, também, que o que hé de “novo” em nossos tempos, visto
a partir da perspectiva do estudo da religido pode levar a um repensar mais
geral da Antropologia e, numa espécie de anacronismo bom, a um repensar
da visdo que temos da nossa propria sociedade e de sua histéria. Espero que
nesse esforgo nossas instituigdes e nossas comunidades académicas possam
estar juntas e que experiéncias como a nossa em Portugal e de Cristiana
Bastos, Jodo Leal, Miguel Vale de Almeida e Carlos Alberto Afonso no Brasil
possam multiplicar-se.
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.GLOBALIZATION AND THE ANTHROPOLOGY

OF RELIGION

Contrary to what the secular project supposed,
religion has not disappeared or become unimportant
in modern society. In this lecture it is arqued that
Anthropology must dedicate more attention to the
study of religion in modern society and some
parameters that may serve as guidelines are presented.
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