A LIGA DOS ‘ULAM A Este artigo descreve algumas das questoes que se

colocam aos ‘ulamd da Republica Islamica da

DA MAURITANIA: ISLAO, Mauritania, interessando-nos acompanhar a
“MODERNISMO” reconversdo do seu papel contemporaneo face a

. inovadora figura de um Estado politicamente
E POS-COLONIALISMO centralizado. Analisamos aqui 0s processos que
levaram a criacdo da Liga dos ‘Ulamd da
Mauritania, descrevendo as funcionalidades e
discussdes que acompanharam a sua afirmacdo.
Desejamos também provar algumas valéncias
epistemoldgicas dos estudos pos-coloniais, que
enquadram muitas das mais valiosas discussdes
que se jogam na Republica Islamica da
Mauritania, explorando fundamentalmente o
conceito de modernismo, na forma como este é

Francisco Freire | entendido pelos ‘ulamad.

Em 2001 concretizou-se a fundagao de uma Liga dos ‘Ulami da Mauritania
(LUM), com escritérios rapidamente abertos em todas as regides do pais, com
autonomia financeira (que permitiu promover alguns coléquios e encontros), e
ainda com uma forte implanta¢do nos meios de comunicagdo social (com pro-
gramas na televisao e na radio). A apresentacao deste organismo surpreendeu
alguns ‘ulamd,' uma vez que apods intmeras dificuldades iniciais para a sua
concretizagao esta associagao surgia agora fortemente implantada, mostrando
bastante vigor e ligada a estruturas que lhe permitiam uma ampla promogao.
Os ‘ulami membros desta associacao mencionam o reconhecimento go-
vernamental das suas actividades, nunca afirmando, no entanto, um apoio ex-
plicito do Estado. Hamdan Ould Tah (presidente da LUM) defende uma cola-
boracao e influéncia directa da sua organizac¢ao nas decisodes oficiais, invertendo
a leitura que poderia afirmar a LUM como um érgdo oficial. Para Ould Tah o
lugar da LUM nao é o de um apoiante do Governo, mas o de um agente religio-
so em pleno centro de decisao politica, capaz de influenciar a governacao.
Afirma-se uma proximidade com o universo politico, mas nao um papel politi-
co pré-determinado, nem uma obediéncia estrita a lideranga governamental.
Ao trabalhar junto dos “ulamd Mauritanos (membros e nao membros da
LUM) uma questao imediatamente se destacou dos contactos que inicidvamos:
a reconhecida presenca de formas de conhecimento exteriores a um universo
definido como a “cultura tradicional do pais”. Esta particao foi-nos veiculada
por todos os sébios, tal como a necessidade premente de um debate que esclare-
cesse e definisse a forma do encontro entre uma pratica religiosa local e a pre-
senca de modelos também qualificados de “ocidentais” ou “positivos”. Na Liga
dos ‘Ulamd da Mauritania estes conceitos sao considerados e incorporados ja na

U “ulamad - tedlogos e juristas islamicos (sing. ‘alm).
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retdrica jurisprudencial dos “ulamd, ainda que “emendados”, como sempre nos
vincaram. Porém, fora da Liga, existem posicdes divergentes, coincidentes ape-
nas na oposicao a utilizagdo - ainda que emendada - de quaisquer modelos
reconhecidos como externos.?

Um modelo teolégico “emendado”

O maior projecto da LUM passa pela afirmacao de um modelo “emendado”/
/“unificado” de Islao. As comunicacoes televisivas semanais de Ould Tah refe-
rem sempre que este novo ordenamento aproximara a religidao do Estado, de-
vendo também sustentar o fim definitivo da ordem tribal, enquadrando o uni-
verso religioso num aparelho de Estado pds-colonial, e ai encontrando recursos
positivos para os ‘ulamd e para a missionacao islamica. A lideranca da LUM
afirma também que a Republica Islamica da Mauritania (RIM) e o seu universo
religioso devem consolidar-se na proximidade desses elementos estrangeiros.
As estruturas associadas a imperiosa mudanca no discurso religioso na RIM sao
descritas no quadro conceptual do chamado “modernismo”, e a Liga dos ‘Ulamai
da Mauritania afirma este conceito nao s6 como incontorndvel na pratica quoti-
diana das populagdes, como também na expressao eminentemente teolégica dos
proprios ‘ulamd: “(...) nous avons une seule voie, c’est-a-dire, la voie de la
législation Islamique... ou modernisée Islamique, ou Islamique modernisée!”
(Entrevista a Hamdan Ould Tah).?

Um exemplo que materializa este tipo de proposta serd o recente Codigo
de Estatuto Pessoal (aprovado em Agosto de 2001). Este texto declara o fim dos
chamados “sistemas de justica paralelos” (referindo-se a sabios que desde sua
casa desenvolvem a pratica juridica), sendo que todas as disposicoes de figH
relativas a familia deverao agora remeter para este c6digo,* que deve ser sufici-
ente na resposta as necessidades das populacoes, uma vez que foi islamizado -
e a0 mesmo tempo modernizado - por um grupo significativo de sébios.’

A validade colocada na ordem legislativa “emendada”, concretizada neste
codigo, é peremptoria para com o destino que a sociedade mauritana deve se-

2 Trabalhdmos este terreno durante a preparacao da tese de mestrado em Antropologia - Colonialismo e
pos-Colonialismo (ISCTE) - Presidentes, ‘ulamd e Marabutos: a negociagio dos lugares religiosos na Mauritdnia
pos-colonial (Freire 2003) - sob orientacao do Professor Doutor Eduardo Costa Dias.

* As entrevistas que aqui reproduzimos surgem em lingua francesa quando esta foi a lingua directamente
utilizada. As reproducdes que adiante faremos em Portugués prendem-se com uma nossa tradugédo do ara-
be, e do seu dialecto mauritano, para o Portugués.

4 figH - direito islamico, imanente da xarr'd (lei islamica canonica).

> Assistimos a campanha de divulgacao deste Codigo de Estatuto Pessoal, com a distribuicdo por todo o
pais de cassetes dudio do texto. Este codigo, apoiado pelo governo e pela LUM, é também patrocinado pelos
Estados Unidos da América. Na opera¢do promocional de lancamento anunciava-se na raddio nacional o
financiamento dos EUA a esta iniciativa, tendo sido mesmo o embaixador americano em Nouakchott a
iniciar protocolarmente a campanha.
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guir: os ‘ulamd tém agora ao seu dispor codigos de direito civil, penal e familiar,
aos quais se devem cingir nas suas sentengas. Este processo, ainda que limitan-
do a aplicacao do direito (dentro dos modelos absolutamente idiossincraticos
da forma jurisprudencial classicamente praticada pelos ‘ulama), deve simplifica-
-lo e unifica-lo a escala nacional. O processo de consolidagao legislativa sob um
codigo preciso é um passo fundamental no reenquadramento desta reptblica
islamica e do seu terreno religioso, contrariando um universo onde até ha pou-
co tempo as certezas de cada ‘al7m ditavam a lei. Este método de compilagao e
aplicagdo legal, revolucionario na Mauritania, é suportado politicamente pelas
forcas governamentais e, em termos teologicos, pelos ‘ulamd agora associados
na LUM.

Ould Neine, membro da LUM e presidente do Alto Conselho Islamico,®
mostra-nos o tipo de quadro politico-religioso que associamos a Liga, sendo
absolutamente claro na sustentacdo dos novos cédigos legais e nas vantagens
que estes trazem no desenvolvimento das actividades dos ‘ulama:

(...) os ‘ulamad constituiram os seus textos de uma nova forma, através de um
enorme volume com uma grande quantidade de artigos. A Constituicdo con-
tém artigos baseados no figH, claramente preparados e prontos a serem utiliza-
dos. E tudo isto facilita o trabalho com um figH mais complicado. O gaDi [juiz]
moderno pode recorrer directamente a um artigo determinado, no que concerne
o direito imobilidrio... ou a heranca. Assim os sabios poderao trabalhar com o
figH mais complicado de uma forma moderna, sem grande dificuldade. E isso
que penso... desta forma facilitaram-se também os julgamentos, uma vez que
os proprios julgados podem confirmar a verdade das leis que lhes sao aplica-
das... e vao estar convencidos da sua justica. O trabalho do gaDi sera o de sim-
plesmente aplicar as leis vigentes. (Entrevista a Ould Neini)

Ao procurar unir os ‘ulamai sob um mesmo quadro legal definitivo, tenta-se uma
cautelosa traducao local de novas ideias, mas também de métodos educativos
ou mesmo de préticas religiosas. Apela-se a utilizagdo por parte dos ‘ulama de
todos os meios de comunicac¢do social agora ao seu dispor (radio, televisao e
Internet), pensa-se no telefone como um meio valido no contacto com os tedlo-
gos, ou num sistema educativo declarado islamico, mas que inclua o ensino de
linguas estrangeiras, ou o estudo de matérias cientificas que mais facilmente se
leccionam em linguas que nao o &rabe. Este grupo de te6logos defende ainda o
didlogo frutifero com Estados e organizagdes internacionais nao islamicas, pro-
curando promover a Mauritania e reenquadra-la em universos politicos e cultu-
rais de onde esta Republica Isldmica se via alheada.

¢ A presidéncia do Alto Conselho Islamico é um cargo constitucional, discriminado no Artigo 94 da Cons-
tituicdo: “II est institué aupres du Président de la République un Haut Conseil Islamique composé de cinq
membres. Le Président et les autres membres sont désignés par le Président de la République...”.
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A LUM - utilizando os meios ao dispor de um estado-nagao - procura
impor numa sociedade profundamente islamizada, marcada etnicamente e ain-
da distante de uma centralidade juridica, uma visao que, em termos gerais, deve
tolerar e aceitar o conceito de modernismo (assim como ele é entendido na LUM).
Por outro lado tratar-se-4 também de uma tomada de posicao por parte dos
‘ulamd ao encontro de uma #mmad (comunidade dos fiéis) em rapida transforma-
cdo. E ainda Ould Neini quem nos enuncia o claro significado do encontro entre
a LUM e o Estado, entre a xari’d e o modernismo:

(...) axarr’d pode ser utilizada sempre e em toda a parte, em todos os contextos.
O que faltara encontrar serdo alguns ‘ulamd capazes de criar e lancar algumas
“leis islamicas classicas” de acordo com os tempos actuais. Eu agradeco a Deus
que eles [os ‘ulamd] tenham podido acompanhar a modernidade (...) discutindo
a mudanca pela qual passa a Mauritania... (Entrevista a Ould Neini)

Republica Islamica sem mufti

Uma outra proposta que prova que esta discussao se faz na proximidade do
aparelho de Estado serd a colocacao de um mufti na hierarquia do estado-nagao.
A RIM nunca reconheceu a personagem que no mundo &rabe e islamico designa
nacionalmente a religido, mas através da LUM pensa-se agora na criacao desse
posto, possibilitando, pela primeira vez, um discurso religioso coincidente a
escala nacional.

Para além de uma vida santificada pela profunda compreensao do Islao
aplicado a execucdo da justica, os ‘ulamd atingem o maximo reconhecimento,
como representantes legais do profeta sobre a terra, ao alcancarem o estatuto de
mufti. Contrariando o que se passa em outros paises, na Mauritania indepen-
dente nao encontramos instituida nem a figura do mufti, nem um lugar clara-
mente definido para uma direccao religiosa.” Existe o Ministério da Orientacao
Islamica, a Liga dos ‘ulamad, o Alto Conselho Islamico ou a Liga dos Imames, sem
que, no entanto, algum destes organismos afirme que um seu dirigente seja tam-
bém algo préximo de um guia espiritual da nacao.

A inexisténcia do cargo de mufti poderd ser compreendida com a forca
das diferentes escolas que sempre formaram religiosamente esta imensa regiao
sahariana (e desde 1960 a Republica Islamica da Mauritania), mas a evidéncia é
a de que uma das raras republicas islamicas do mundo nao foi capaz de se tra-
duzir num discurso religioso unificado, representante por exceléncia da nacio-
nalidade. O Islao na RIM, sempre qualificado como a verdadeira forca da uni-
dade do Estado, s6 pode ser compreendido nesta medida; isto é, ainda que seja

7 Ao contrario do que acontece em Marrocos, na Tunisia, no Egipto, na Siria ou Turquia.
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ele o elemento que congrega as diferentes populacdes e tradigdes religiosas
islamicas da republica, ndo se lhe pode encontrar um quadro tedrico que o defi-
na como imagem unificada do Estado.

E precisamente esta diversidade teologica que parece ser hoje em dia
também reequacionada pela LUM no seu projecto de “canalizacdo dos discur-
sos religiosos” (Entrevista a Ould Tah). Para o seu presidente - uma figura fun-
damental no panorama religioso nacional -, a LUM poderé vir a criar o posto de
mufti.

Inicialmente promoveu-se uma experiéncia a nivel local, denominando
ja de mufti o representante que a LUM tem em cada regido. Esta nova autorida-
de, designada de “mufti privado”, estd ainda separada de um cargo oficial, mas
estd também ja desligada dos modelos de autoridade tradicional. Hamdan Ould
Tah é claro quanto aos objectivos desta ideia, ilustrando também a postura cau-
telosa com que é ainda enquadrado este novo posto para os ‘ulamad: “Le mufti de
I'Etat n’existe pas jusqu’a maintenant... on a juste ouvert un poste de mufti privée.
Ce qui est acceptée! C'est devenu légalisée et acceptée par I'Etat!” (Entrevista a
Hamdan Ould Tah).

O facto de se adoptar a designacao de mufti - claramente classificatoria -
para um cargo de direccao religiosa regional deve ser significativa dos objecti-
vos da LUM. A actual utilizacdo da expressao mufti, com o peso que comporta,
poderé concluir num reconhecimento oficial, e o Estado identificar um porta-
voz privilegiado em matérias religiosas, certamente escolhido na proximidade
da LUM.®

“Sei matematica, sou moderno”

Introduzidos os elementos fundamentais das discussdes que acompanhdmos
entre os ‘ulamd mauritanos, tentaremos agora expor alguns dos seus discursos
mais significativos, observando, sobretudo, a forma como é diferentemente arti-
culado o conceito de modernismo.” Comecamos por uma das vozes mais
marcantes da LUM e quase paradigmatica do seu tipo de argumentacao.
Babba Ould Matta é um auto-declarado “modernista”. Este te6logo, es-
pecializado em casos de heranca, desempenha diversos cargos em organizacoes
internacionais (como a Unicef), na Assembleia Nacional (como deputado) e na
propria LUM (como seu vice-presidente), para além da efectiva resolucdo de
casos de figH. O seu reconhecido sucesso enquanto especialista em direito

8 Qlivier Roy define processos deste tipo em alguns Estados drabes e mu¢ulmanos contemporaneos, descre-
vendo-os enquanto tomada de posicao do poder politico face a vias islamicas “desviantes”: “Les Etats se
sont efforcés a créer ou de renforcer un “islam officiel” pour mieux controler le développement d'une
prédication sauvage. Cela a pu prendre la forme de l'instituition d'un mufti officiel...” (Roy 2002: 46).
? Para uma leitura aprofundada do trabalho dos ‘ulamd mauritanos ver Yahya Ould Al-Bara (2001).
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islamico é por ele proprio explicado de forma surpreendente. Diz-nos que o
método que utiliza na aplicagao deste figH particular (direito sucessério) passa
inquestionavelmente pela sua educagao bilingue, onde aprendeu matérias oci-
dentais (concretamente a matematica), que o ajudaram a posteriormente domi-
nar as técnicas classicas da divisao de herancas:

Moi, je suis le seul spécialiste en Mauritanie dans le domaine de la succession
et de I'héritage. Et pourquoi je suis le seul spécialiste? Parce que 1'héritage
s’articule au tour de la jurisprudence de I'héritage et la mathématique de
I'héritage. Quelqu'un quin’a pas fait le Bac... (...) Pour moil'héritage, qui estla
béte noire de nos érudits... moi je suis la référence... pourquoi? Parce que j ai
fait 'école! (Entrevista a Babba Ould Mata)

Este tipo de discurso sera o exemplo mais claro do mecanismo de compreensao
“emendado” que inicialmente expusemos. Sem a matemaética e um ensino que
incluisse matérias localmente compreendidas como “ocidentais” este ‘al7fm nao
teria conseguido dominar o seu terreno privilegiado de figH, o que o leva agora
a defender para a generalidade dos ‘ulamad a necessidade de conhecimentos alar-
gados ao exterior de um universo estritamente islamico."

Alguns elementos culturais ou estruturas de conhecimento que durante
o periodo colonial foram contestados (como a “educacgao francesa”, oposta a
tradicional aprendizagem na mahadra)" surgem-nos na actualidade traduzidos,
“negociados” e reaproximados as realidades locais.'”? A pratica religiosa conti-
nua fortemente implantada, assim como as discussdes que a acompanham. Jul-
gamos, no entanto, que se procuram agora integrar algumas das estruturas her-
dadas da presenca ocidental (muito particularmente o programa escolar bilingue).
A ideia de que se voltaram a discutir conceitos que antes foram impostos (ou
que se tentaram impor) deve constituir toda a diferenca e riqueza analitica da
realidade pds-colonial, tratando-se agora da re-adequacao local de uma heranca
que efectivamente perdurou (ou que voltou a manifestar-se, ainda que consoli-
dada de outra forma).

19" A sua posicao na LUM e no parlamento é particularmente importante na compreensao da religido con-
temporanea na RIM, uma vez que ele é um Haratin (descendente de escravos) e uma absoluta novidade no
quadro religioso nacional. Até ha pouco tempo este grupo estava excluido de qualquer chefia, quando na
actualidade vemos ja representantes seus junto do poder politico, e agora também junto da elite religiosa.
"' mahadra - escola coranica.

12 Esta “negociacdo” ou “traducao” de saberes ndo nega o caracter antagénico e contraditério dos encontros
coloniais e, julgamos, pés-coloniais; qualificando-os, isso sim, precisamente nesta medida: “When I talk of
negotiation rather than negation, it is to convey a temporality that makes it possible to conceive of the articulation
of antagonistic or contraditory elements: a dialetic without the emergence of a teleological or transcendent
History...” (Bhabha 1994: 25).
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Um universo islamico globalizado

Existe um ntmero significativo de ‘ulamd que se opdem ao discurso religioso
proposto pela LUM, ainda que este seja promovido pelo aparelho de Estado - e
talvez por isso mesmo - e por um grupo importante de teélogos. Muhammad
al-Mokhtar Ould Mbala (ex-presidente do Alto Conselho Islamico) distancia-se
claramente da LUM e da sua retérica. Este conceituado tedlogo e jurista afir-
mou-nos sempre um alheamento face as actividades da LUM, e uma frontal
oposi¢do as questoes que lhe colocdvamos sobre uma eventual direc¢do religio-
sa unificada:

Organismos como essa Liga, ou o Alto Conselho Islamico, para ti tentam unifi-
car os comportamentos e dirigi-los claramente. Ora isso é totalmente o contra-
rio do que se passa nos paises islamicos, e na Mauritania! A Liga ndo quer isso,
imagino que ndo queira isso... e ndo é sequer possivel que o faca. O Isldo é
maior do que isso. A Liga ndo deve sequer falar nisso. A Liga ndo pode cons-
truir um novo Isldo. O que a Liga deve fazer é apoiar o trabalho islamico na
Mauritania, conservando e apoiando o seu desenvolvimento. Deve clarificar
significados isldmicos as pessoas e clarificar também significados desviantes...
como outras organizagdes o fazem.

(...) Esse grupo podera trazer beneficios a todos, uma vez que permite transfe-
rir a experiéncia do periodo moderno ao interior do pais... se isso alguma vez
for conseguido. Eu imagino que se as ifta [conjunto dos pareceres juridicos dos
‘ulamd] conseguirem chegar ao interior do pais a Liga vai ser responsavel por
isso. (Entrevista a Ould Mbala)

Julgamos que o seu desencontro com os projectos da LUM ndo se prende tanto
com as figuras que dirigem a Liga, mas com uma posi¢ao eminentemente teolo-
gica. Apoiando-se no dogma que expressa a unidade absoluta do Islao, Ould
Mbala entende que na Mauritania nao hd lugar para algo como uma “direccao
religiosa unificada”. Paradoxalmente o0 mesmo Ould Mbala compreende e de-
fende a “centralizacdo das fatdwd” como uma das funcdes destinadas a LUM."

Muhammad al-Mokhtar Ould Mbala compreende também as “emendas
ao modernismo” como um dos aspectos mais validos a desenvolver pela LUM,
importando transmitir os novos conhecimentos ao inéspito interior do pais, e
inclusivamente o modernismo. Desejamos desta forma reforcar que nao sao tanto
os contetidos islamicos efectivamente transmitidos que preocupam este ‘alim,
mas exclusivamente a possibilidade de uma direc¢ao univoca da religiao, mais
ainda quando esta se associa ao Estado.

3 ”Ao contrario do que existe em outros paises islamicos aqui ndo existe uma organizacao das ifta e por
conseguinte a Liga pode preencher esse vazio” (Entrevista a Ould Mbala).
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Este te6logo, que como vimos nao aceita uma ligagao oficial entre a LUM
e o governo, afirma, no entanto, tal como Ould Tah, o “reconhecimento” e a
autorizacao do Estado para a existéncia da LUM, negando que isso a qualifique
como a Unica voz autorizada do Isldo. Nega também o papel da LUM como
forca religiosa de maior destaque na RIM e acentua que esta se inscreve no qua-
dro religioso da mesma forma que outras organizacdes. Muito embora seja tam-
bém aqui utilizado o termo “reconhecimento” para caracterizar a postura go-
vernamental face a Liga, este te6logo vé o seu alcance limitado, afirmando que a
aceitagao oficial se faz simplesmente por se tratar de uma organizagao que, como
outras, visa a “promocao do Isldao”. O reconhecimento oficial da LUM nao a
deve qualificar como a voz do Estado, ou como o interlocutor privilegiado do
Islao, mas sim como mais um instrumento de divulgacao religiosa:

Trata-se [a Liga] de uma organizagdo absolutamente nao-governamental! Nao
tem o direito de organizar, de legislar... Mas tem o direito de da’wa [missionagdo],
o direito ao trabalho de clarificagdo e consolidagao das pessoas sobre o Isldo...
tem o direito ao ensino, para que se conserve o legado de um pais islamico, etc.

Eu ndo sou membro da Liga e os seus membros sabem-no (...). Essa organiza-
¢do tem escritdrios pelo pais que nao sao reconhecidos pelo Estado, o que im-
porta salientar é que o Estado permite isso. Se o Estado ndo o permitisse a Liga
nao existiria! Nao é possivel a existéncia de uma qualquer organizacao sem a
autorizagdo do Estado. A Liga existe porque o Ministério do Interior o permite,
mas se amanhd aparecesse uma outra organizacdao também era possivel vé-la
representada tanto aqui como no interior do pais. Até uma cooperativa agrico-
la precisa de papéis e autorizacoes necessarias a sua existéncia. Reafirmo-te
que a Liga nao é governamental, é nao-governamental mas reconhecida pelo
Estado. (Entrevista a Ould Mbala)

A posicao deste tedlogo é uma das que nos causam maiores dificuldades na
analise que nos propomos, uma vez que muito embora ele esteja em estreita
proximidade com o governo', nega qualquer caracter verdadeiramente oficial
ao desempenho da Liga, reafirmando que ele - “como outros importantes ‘ulamai”
(Entrevista a Ould Mbala) - nao é membro desta organizacao. O enquadramento
de alguns ‘ulamd mauritanos parece apontar algo que aproximamos a um mo-
delo de “autogestao religiosa”, garantido na diversidade intrinseca das escolas
e na prética individual dos ‘ulama. Mas julgamos que o desacordo de Ould Mbala
nao passa apenas por ai.

Este “alim nao se declara modernista, nem tao pouco sustenta o seu dis-
curso num imperativo entendimento com o Ocidente, ou na necessidade das
“emendas” islamicas face a novas tecnologias ou modelos politicos. No entanto,

4 Foi presidente do Alto Conselho Islamico até 2001, tendo sido, por exemplo, redactor da comunicacao
que afirmou o reptdio oficial da Mauritania aos atentados nos EUA em Setembro desse ano.
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e a0 mesmo tempo que se afasta do modernismo (tal como este é entendido na
LUM), refere a necessidade de uma profunda reforma do figH face a uma con-
juntura que se alterou muito rapidamente. Este foi o tnico ‘al7m que nos referiu
a necessidade de uma “globaliza¢do do figH”, fazendo-o num enquadramento
pan-islamico, em que menciona projectos no Kuwait e no Egipto que repensam
os codigos jurisprudenciais isldmicos em termos globais (unificando todas as
escolas de direito).

O seu discurso é para nés indicador de modernidade - ao sugerir refor-
mas face a uma actualidade que nao encontra solu¢des para inimeros novos
problemas -, mas localmente ndo é esta a leitura que se faz deste conceito. A
nogao de modernismo surge-nos oficialmente representada na RIM com a pro-
ximidade do Ocidente e com a necessidade de implantacao de um “discurso
emendado” que equilibre técnicas e modelos estrangeiros com a profunda reli-
giosidade islamica nacional. Ould Mbala, inversamente, toma como referéncia
um espago civilizacional muculmano, nao definindo o encontro com o Ocidente
(e a necessidade de uma discussao conjunta com este) como o grande alvo das
suas propostas:

O sabio de hoje necessita de leituras sobre conhecimentos que ndo eram neces-
sarios no passado. Vive na época da globalizacao e da Internet... e também um
periodo onde se escrevem muitos livros (devido a velocidade actual das im-
pressdes). O ‘alrm do passado vivia exclusivamente sobre o seu mundo, na sua
“beduinidade”, afastado dos acontecimentos mundiais. A sua vida nao era com-
plicada e era possivel encontrar solucdes recorrendo exclusivamente a oralidade.
Na vida actual ndo é possivel encontrar solugdes [legais] através de um sim-
ples exemplo [analogia], dai que se imponha hoje ao sdbio a ampliacdo dos
seus conhecimentos e o estudo de outras escolas islamicas. (Entrevista a Ould
Mbala)

Sem se referir a incorporagdes “ocidentais” na forma de producao de conheci-
mento religioso, este tedlogo centra a sua analise numa mudanca profunda vis-
ta exclusivamente do interior das escolas islamicas - nao apenas localmente,
insistimos, mas ampliando a sua pratica a um declarado “universo islamico de
sentido”.’> Ould Mbala distingue uma pratica legal que se bastava na recitacao de
materiais ancestralmente transmitidos, com a impossibilidade contemporanea de
que estas fontes sejam suficientes para a resolucao de todas as questdes juridicas.
Defende também um maior relevo dos materiais escritos que, pela quantidade e
facilidade com que sao impressos, ampliam discussdes e o acesso a outros conheci-
mentos, a0 mesmo tempo que impedem a manutencao do modelo cléssico de fatiwi
orais vinculadas a uma tinica escola jurisprudencial.

15 Trabalhado por exemplo por Armando Salvatore (1999), que destaca os ‘ulamd como elementos funda-
mentais na definicdo desse universo.
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Para este ‘al7m a modernidade islamica - em termos da aplicacao do figH -,
provar-se-a com a necessdria abertura dos ‘ulami a diversas escolas de direito,
onde se devem incluir os sabios mauritanos num universo globalizado, préxi-
mos dos “acontecimentos mundiais” a que anteriormente, “na sua beduinidade”,
nao tinham acesso'®. Ould Mbala esta consciente do impacto de novos modelos
politicos e da revolugao produzida pelos meios de comunicagao contemporane-
os. Nunca associa estes aspectos, no entanto, a uma presenca “ocidental”, pro-
pondo, isso sim, uma sua resolucdo interna, suportada na diversidade e riqueza
de um universo analitico islamico.

Avancando nesta ideia desejamos ilustrar um outro tipo de discurso que,
ainda que aparentemente se encerre de modo absoluto no Islao, podera ilumi-
nar outra possibilidade de enquadramento do conceito de modernismo.
Referimo-nos as diversas correntes islamicas localmente chamadas de “progres-
sistas” - e também de “fundamentalistas” -, activas nao s6é no campo da
missionacao, mas intervindo também ao nivel publico e politico. Estas escolas,
ao contrario do que acima afirmavamos para o posicionamento de Ould Mbala,
contextualizam a sua accdo numa oposicao frontal ao “Ocidente”, que reconhe-
cem como invasor e disruptor de uma ordem islamica. Isto €, estas escolas, mui-
to embora afirmem o Isldo como seu significante méximo (tal como Ould Mbala),
constroem o seu discurso sobre uma oposicao, ndo ja face o colonialismo, ou a
um poder politico corrupto, mas verdadeiramente contra uma ordem internaci-
onal que em sua opinido invade o Islao.

Radicalismo “esclarecido”

...the fundamentalist “return to tradition” is really a new invention” (Hardt e
Negri 2002: 149)

Associamos 0s movimentos religiosos mais recentes na Mauritania a trés esco-
las de pensamento teologico: Wahhabi, Tabligh e Irmaos Muculmanos."” Gosta-
riamos de aproximar as respostas islamicas propostas na RIM por estes grupos
a uma leitura sugerida por Gellner (1981), onde é proposto o reforco de um
“novo puritanismo” em paises islamicos onde a presenca colonial desarticulou
as elites e o poder se formou a partir de grupos anteriormente alheados da lide-
ranga politica:

16 “Hoje em dia encontramos dezenas de questdes que nao podem ser tratadas a luz de uma s6 escola, pelo
que se impde uma espécie de “globalizacao do figH”. No figH actual nao é aceitdvel trabalhar-se apenas com
uma escola...” (Entrevista a Ould Mbala).

17 Estes projectos teoldgicos tomaram proporcdes imensas e que dificilmente se poderao qualificar ou des-
crever com o simples recurso aos seus elementos fundacionais. Estas escolas sdo actualmente entidades
transnacionais, escolas teoldgicas policéntricas, com elementos muito diferenciados consoante os paises onde
actuam. Para uma leitura preliminar destes movimentos, ver, por exemplo, Oliver Roy (2002).
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Old style puritanism prevails where traditional elite survives (...) New-style
puritanism, with its elective affinity for social radicalism, prevails where
colonialism had destroyed old elites and where a new one had come up from
below... (Gellner 1981: 69)

Seréd no segundo modelo descrito por Gellner que pensamos poder enquadrar
as escolas religiosas, socialmente contestatarias, definitivamente consolidadas
na RIM ap6s o golpe de Estado de finais da década de setenta do século XX, e
actualmente bastante activas no panorama religioso.'®

Para estas escolas o papel da LUM ¢é visto com grande desconfianga, ndo
sendo mencionada a sua func¢do de proteccao e difusao do Islao (da'wa) mas,
muito precisamente, conotando-a com um mecanismo criado pelo actual gover-
no para impedir o desenvolvimento de forcas “verdadeiramente islamicas”."
Nenhum dos lideres destes grupos participa em actividades patrocinadas pelo
Estado - ainda que o tenham feito no passado - e em alguns casos procuram
afastar-se mesmo de Nouakchott.

Muhammad ‘Oumar (um anénimo imame de aldeia e membro dos Ir-
maos Mugulmanos) faz esta associagao, antecipando um papel eminentemente
politico para as estruturas da LUM, e expressando uma opiniao partilhada por
grande parte dos grupos religiosos contestatarios:

...essa Liga que finalmente existe ndo nasce de uma escolha popular, mas do
culminar de uma opgéo oficial. (...) De repente somos surpreendidos, nos ulti-
mos tempos, com a béncao governamental que apoia a criacao desta Liga. A
LUM foi com certeza criada por algum motivo, o qual nés ainda ndo sabemos
claramente qual é. (...)

Com a criacdo desta Liga o Estado deseja cortar caminho a qualquer via islamica
militante que lhe possa fazer uma oposicao real. Até agora a LUM ainda nao
produziu qualquer afrontamento com outras correntes... Por detras da criacao
desta Liga estard o desejo de barrar o caminho a algumas vias islamicas, mas
até hoje tem-se verificado uma coabitagao pacifica. Ndo sei, como ja disse, se a
accao dessa Liga se mantera neste ponto.

Quanto a relacao da Liga com o poder... certamente que esta nao esta dis-
tante do poder, uma vez que o Estado autorizou a sua criacao e escolheu

8 A passagem da lideranca politico-religiosa das elites do Sudoeste para os grupos anteriormente
desfavorecidos do Norte - porque mais afastados da ordem colonial -, assim como o explosivo crescimento
demografico das populacdes Haratin, poderdo ser alguns dos elementos que levaram a adesdo alargada as
propostas destas teologias.

1% Algo que em grande medida é confirmado por Babba Ould Matta (vice-presidente da LUM), ainda que
este ndo se refira a escolas “verdadeiramente islamicas”, mas a um Islao “extremista”: “...le role de cette
Ligue c’est de sensibiliser les ignorants. Elle est 1a pour vulgariser le savoir. Mais le role le plus important
c’est de donner a I'Islam son vrai visage, et de ne pas laisser que les gens qui appartiennent a 1'Islam se
glissent vers I'extrémisme.” (Entrevista a Babba Ould Matta)
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este momento particular para a sua afirmacdo. (Entrevista a Muhammad
‘Oumar)

Interessou-nos questionar este te6logo também acerca do recém implementado
Codigo de Estatuto Pessoal, com o qual, e um pouco surpreendentemente, este
interlocutor concorda em absoluto. Este religioso, marginal a ortodoxia dos ‘ulamai
da LUM, apoia o texto agora aprovado, mas afasta - pela primeira vez - o Estado
do trabalho que levou a sua implementacdo (que, como referimos, é apresentado
pela LUM como uma das suas fundamentais realiza¢Oes, em estreita colaboracao
com o universo politico). Diz-nos Muhammad ‘Oumar:

(...) vemos que no dltimo Cédigo de Familia sistematicamente se aplica o direi-
to muculmano, trata-se de uma aplicacdo juridico-religiosa pura. Mas se o ob-
jectivo do governo é o de fazer uma codificacao do Isldo, essa ja foi feita pelos
‘ulamd, sobretudo pelos que seguem a escola malekit. Os ‘ulamd introduziram
alguns principios do Islao nas leis positivas do Estado... estando o Estado cons-
ciente disso ou ndo... (Entrevista a Muhammad ‘Oumar)

Muito embora reconhecendo validade religiosa ao novo articulado, este te6logo
recusa-se a ver nele a ordem governativa, separando qualquer possibilidade de
entendimento entre o universo religioso e o governamental, mesmo face a um
texto ao qual nao nega validade islamica. E simplesmente recusada qualquer
participacao estatal no terreno religioso e, quando esta acontece, é vista como
uma ingeréncia junto de um universo auténomo. A leitura que este tedlogo faz
do Codigo de Estatuto Pessoal prova sobretudo a impossibilidade do Estado -
mesmo que porventura o desejasse - se aproximar da legitimidade absoluta de
uma ordem estritamente religiosa. Prova também a impossibilidade de coabita-
¢do pacifica entre o Estado e significativas forcas religiosas.

Os intelectuais isldmicos proximos das escolas arabes e orientais que desde
os anos setenta do século XX missionam com sucesso na Mauritania véem os
‘ulama da LUM sobretudo como forgas da tradicdo, distantes do que para eles
devera representar a modernidade islamica.?’ E uma vez mais Muhammad
‘Oumar, um jovem Imame do sudoeste do pais, quem se refere claramente aos
sdbios da LUM nesta medida:

O objectivo desta Liga, pensando nos ‘ulami que a compdem, serd o de agrupar
0 maior namero possivel de ‘ulamd tradicionais. Ao mesmo tempo acho que
tentam traduzir uma certa visao tradicionalista do Islao, ndo militante e nao
esclarecido. (Entrevista a Muhammad ‘Oumar)

2 Os ‘ulami da LUM sao popularmente apelidados de “‘ulami SG”, associando-os a referéncia nos veiculos
automoveis em servico para o Estado, Service Gouvernemental (SG).
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Para este te6logo, que significativamente nao relaciona a LUM ao entendimento
que faz do conceito de modernismo, os ‘ulami desta organizacao corporizam a
tradicdo, insinuando ainda o paradoxo de, em seu entender, os seus membros,
auto-declarados conservadores e tradicionalistas, apoiarem um regime politico
pouco ou nada islamico.*

A traducao pds-colonial de um conceito

A discussao do modernismo na Mauritania é exemplar do tipo de articulagao
que apoiamos na area de estudos pds-coloniais, uma vez que tratando-se de um
conceito amplamente discutido a Ocidente, encontra hoje uma sua negociagao
(Bhabha 1994) nos antigos universos coloniais.”? A transformacdo que actual-
mente se discute na Mauritania, prende-se com a incorporagao de formas local-
mente reconhecidas como ocidentais (apelidadas mesmo de “positivas”). No
entanto, ndo se trata agora da incorporagao forcada de conceitos desconhecidos
- que associamos ao periodo colonial -, mas sim da sua reconfiguracao local.
Esta leitura ndo deve reflectir uma ruptura nas formas de conhecimento, mas
sim - como nos parece mostrar o caminho tracado desde a independéncia -, o
reencontro com muitos dos conceitos sugeridos ou impostos durante o periodo
colonial, e que actualmente sao repensados pelos proprios interlocutores locais.
O modernismo na Mauritania é sem davida associado a um universo
conceptual ocidental, mas essa relacao ndo significa uma leitura univoca do con-
ceito, nem a manutencio exclusiva dessa sua filiacao. Hamdan Ould Tah é claro
quanto a este ponto, afirmando a incorporacdo de estruturas aceites como oci-
dentais no campo religioso da LUM, assim como a possibilidade de abertura do
conceito de modernismo a um territério proprio - islamico - de compreensao:

...il faut installer les structures modernes - je ne doit pas dire modernes mais
Occidentales plus t6t, parce que I'Islam est moderne! Le modernisme ne peut
pas étre monopolisée par I'Occident! (Entrevista a Hamdan Ould Tah)

Definimos o conceito de modernismo® com a tomada de posicao de um pensa-
mento contemporaneo face a uma tradicao, compreendido ndo como um fim,
mas como um caminho ainda nao totalmente conhecido. Distanciando-nos de
um entendimento que classifique modernismo enquanto expressao classificatéria

2 Coincidindo com a defini¢do que Olivier Roy atribui aos quadros religiosos islamicos actualmente associ-
ados ao poder politico: “...les Etats se sont appuyés sur un personnel religieux qui, s'il est loyal politiquement,
est en général trés conservateur sur le plan idéologique” (Roy 2002: 46).

2 A Mauritania comporta ainda a estimulante particularidade de se tratar formalmente de uma Reptblica
Islamica.

# Aproximando-o aqui talvez mais do conceito de modernidade, na sua leitura Ocidental.
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de uma época determinada - reduzida a um secularismo iluminista, ou a uma
moral universalmente valida -, decidimos trabalhar este conceito na sua
mutabilidade, valido enquanto valor que inscreve a mudanga como factor in-
trinseco; que inscreve o novo ndo apenas como valor em si, mas como termo
relacional que pensa a mudanca e uma renovada relacao com o passado.

O “modernismo”, tal como é referido pelos tedlogos da LUM, significa o
que ndo é originalmente islamico e se aproxima do Ocidente, sendo ainda lido
como adesao a laicidade e a um corte entre o religioso e o politico.** Na Mauritania
aresolucdo deste debate faz-se da discussao entre os ‘ulama da LUM e as escolas
islamicas que missionam na RIM desde finais dos anos setenta do século XX. A
LUM congrega em larga medida os chamados “‘ulami tradicionais”, enquadra-
dos entre o popular “marabutismo” e a teologia maioritaria na RIM (sunita,
malekit e ash’arit). Sdo estes sdbios que destacam nas suas intervencdes a necessi-
dade da utilizacao dos meios de comunicac¢do social para missionar o Isldao, que
passaram a utilizar o telefone na proclamagao dos seus éditos religiosos, e que
procuram legitimar um novo contacto com o Ocidente - a0 mesmo tempo que
clamam a manutencao da tradicao.

A tradicao nacional defendida na LUM nao separa a realidade religiosa
local de uma interac¢ao com conhecimentos apelidados de “ocidentais”; e as-
sim, vemos ‘ulamd tradicionais que se pensam e declaram modernos, e religio-
sos conceptualmente modernistas - porque politicamente activos e empenha-
dos numa transformacao social -, geralmente qualificados de retrégrados, puri-
tanos ou simplesmente de integristas islamicos.”

Prova-se, desta forma, que a discussdo em torno do conceito de moder-
nismo dificilmente se qualifica apenas na valéncia que lhe é atribuida pelos te6-
logos da LUM. O modernismo, como trabalhado pelas escolas religiosas estran-
geiras que missionam na RIM, é entendido precisamente numa sua leitura oposta:

# O marcante te6logo marroquino Cheikh Abdessalam Yassine (2000) declara precisamente uma leitura
deste tipo: “...sectarians of the new religion of Modernism think of Islam as something to be rejected, something
to be set aside like some unworthy and shameful archaism” (idem: 4), ou mais claramente ainda, “Modernity
is relentless in driving out the spiritual” (ibidem: 62).

% Também quanto ao casamento encontramos um elemento que se enquadra nesta discussdo, questionando
anocao de tradi¢do e exemplarmente expondo os diferentes sentidos da construcao pos-colonial da RIM. Os
Bidan (falantes de arabe na RIM) sdo historicamente monogamicos, sendo que actualmente comecam a
formar-se familias que clandestinamente ensaiam a poligamia. Estes casamentos, embora sujeitos a imensas
precaucdes e sigilo, sdo ja ensaiados por alguns ‘ulami (inclusivamente membros da LUM). Também os
membros das escolas teoldgicas que mais recentemente chegaram a Mauritania se adaptam a esta realidade,
sendo que para eles a poligamia é abertamente defendida. Este posicionamento coincidente, em universos
religiosos tao distintos, marca uma fortissima arabizacdo do universo eminentemente sahariano dos Bidan,
mas nao apenas isso. Marca também um elemento socialmente inovador, que interrompe uma linearidade
que visse a poligamia como um modelo pretérito. Prova uma dinamica funcional que se afasta de uma
trajectéria Norte/Sul, parecendo validar o relevo de um “universo islamico de sentido” (Salvatore 1999) e
propondo dreas de entendimento que embora localmente definidas, remetem para geografias e universos
culturais dispares (quer a Ocidente quer a Oriente).
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enquanto confronto e negacao de valores e tecnologias ocidentais, e afrontando
um Islao tradicional na regiao e a sua actual proposta oficial que o associa a
propria nacionalidade - historicamente ligado aos Almoravidas, ¢ifT e confratico.
Conceptualmente esta leitura de modernismo enquanto ruptura é mais coinci-
dente com o significado que se lhe atribui a Ocidente, no entanto, na Mauritania,
as novas teologias - que afirmam uma oposicao as chefias politicas e um
afrontamento a forma da prética religiosa - jamais sao designadas de modernis-
tas.

O modernismo defendido na LUM aproxima-se apenas de uma das defi-
ni¢des que o conceito comporta, evidenciando-se outros intérpretes da religido
que produzem compreensdes alternativas desta nogao. Para além das diferen-
tes leituras que encontramos sobre um mesmo conceito - incorporando o pro-
prio significado de modernismo a Ocidente -, vemos que as propostas de com-
preensao e sugestdes de aplicabilidade do termo parecem valer-se a si proprias
(tal a amplitude do debate sobre este conceito na Mauritania). Para além da
interpretacao do encontro pés-colonial - entre terrenos distintos que de forma
diferenciada partilham um mesmo conceito -, evidenciam-se também as dife-
rentes valéncias locais de modernismo. Nao apenas se assume a presenca de um
corpus conceptual reconhecido como estrangeiro, como este se enriquece nos
debates actualmente produzidos.*® A discussao em torno deste conceito sai do
itinerdrio civilizacional Norte/Sul, corporizando a parcialidade de uma hip6te-
se analitica que veja 0 “modernismo” como assente na simples traducao de idei-
as e propostas ja definidas - a Ocidente.
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THE LEAGUE OF MAURITANIAN ‘ULAMA:
ISLAM, “MODERNISM”
AND POST-COLONIALISM

This paper describes some of the discussions posed to
the “ulama of the Islamic Republic of Mauritania,
studying the transformation of their contemporary role
facing the innovative presence of a political centralized
state authority. We will analyze the processes leading
to the creation of the League of Mauritanian ‘Ulama
describing the discussions and functionalities debated
throughout its implementation. We also want to prove
some epistemological hypotheses of post-colonial
studies, that should explain some of the most valuable
discussions set in this Islamic Republic, while
fundamentally exploring the concept of modernism (as
understood by the “ulama).



